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Capitulo Il - A onomaéastica Apinaje

1 - A transmissao dos nomes e afiliacio as metades Koti e Kore

O par de metades Koti e Kore que tratei como um sistema classificatorio geral (veja
capitulo II), baseado num principio dualistico complementar e hierdrquico, estende-se
também para o conjunto dos nomes pessoais Apinaje. Ao receber um determinado conjunto
de nomes, uma pessoa sera considerada como pertencente a metade correspondente aquele
conjunto. A mesma pessoa, no entanto, pode ter mais de um conjunto de nomes, ¢ isto € o
que geralmente ocorre, porque mais de uma pessoa pode arranjar nomes para ela. Ao

receber um outro conjunto de nomes, ela podera também afiliar-se a metade oposta.

Os Apinaje chamam a este conjunto de nomes de hixi tipxi, onde hixi = nome
(Meb.= idji) e tipxi = fileira. E possivel dizer, entdo, que os Apinaje referem-se a um
conjunto de nomes como que formando uma fila como se fosse um rosario de contas. Uma
irma classificatéria minha (ixtéx), pois ambos temos uma mesma arranjadora de nomes,
Moxy (Helena), que ¢ alfabetizada e moradora na aldeia Botica, compara o conjunto de
nomes com uma enciclopédia de livros. Ela diz que um conjunto de nomes pressupde tanto
o grupo de nomes que forma este conjunto, quanto as prerrogativas a ele associadas. Penso,
também, que a idéia de um tipxi associa-se 4 imagem de uma rama de batata-doce." Uma
mesma rama comporta diversas batatas, que se formam em cada um dos noddulos. Este
conjunto de nomes compde-se do nome principal ([hixi krax]) e de nomes derivados. Estes

nomes derivados podem ser variagdes do nome principal como o nome principal Waxm®

! Esta imagem da rama de batata é uma metafora genealdgica utilizada pela maioria dos grupos Jé, sobretudo
entre os Setentrionais. Para o caso Canela, ver W.H. Crocker, 1990:267.



94

Diagrama 01 fanR J 43
Terminologia de Parentesco Apinaje que tem as variagoes Waxme tl’

Relagdes consangiiineas (Ego Feminino)
segundo meus dados de campo (1997-98)

A7O A7O

gét | tyj gét | tyj

Waxm€ gri, Waxm€ go,

Waxm€xa, ou sdo nomes

A=O O=A (I)=A O=A =O diferentes do principal, mas que

gét  tyj nd | pdim nd | pim nd | pam  gét tyj

fazem parte do mesmo conjunto,

KO AOA® O:A

©x ego o 0 tox como o exemplo do nome

A O A_ C)‘ A O principal Kunuka, o qual que tem

tamxwy kra kra n n . — .
os nomes Moxgo, Wajagaxe nti,
Gotlim, Konuprin, como nomes
tamxwy tamxwy
Glosa dos Termos derivados (veja uma tabela com

g6t = pai do pai (FF), pai da mde (MF), irmdo da mae (MB)
esposo da irma do pai (FZH) .

tyj = irma o pai (FZ). mie do pai (FM), mae da mae (MM) nomes ¢ prerrogativas no final
e esposa do irmdo da mae (MBW)

tamxwy = netos (S/DC), filhos do irmao (BC)

na = mde (M), irma da mée (MZ), esposa do irméo do pai (FBW) ,

pam = pai (F), irmdo do pai (FB), esposo da irma da mae (MZH) deSte Capltulo).

to = irmdo (B), filho da irméd da mae (MZS), filho do irmdo do pai (FBS)

tox = irma (Z), filha da irmd da mae (MZD), filha do irmdo do pai (FBD)

kra = filho/a (S/D), filho/a) da irmd (ZC)

O sistema de nominagao
Apinaje envolve de trés a quatro pessoas. Participam a pessoa que recebe o nome (0
nominado); a pessoa que efetivamente transmite o nome (que chamarei aqui de nominador),
a pessoa que porta o nome transmitido (o epdnimo) e a pessoa que arranja o nome (0
arranjador de nomes?®). O termo “arranjador de nomes”, entretanto, nio faz jus ao papel
desta pessoa, pois ndo lhe cabe apenas a tarefa de arranjar um nome. Como vermos adiante,

o ato de arranjar nomes para alguém implica em que o arranjador terd também

2 Uma crianga pode ter mais de uma pessoa “arranjando” nomes para ela. Esta “quantidade” de arranjadores
de nomes dependera da iniciativa dos irmdos ¢ irmas (consangiiineos ou classificatorios) de seus pais
consangiiineos.



responsabilidades sociais com
o nominado por toda a vida de
ambos. Adoto este termo, no
entanto, por ele ja se ter
consagrado na literatura sobre

os Apinaje.

Normalmente 0
nominador €é também o

eponimo, pois que € esta
pessoa que deve ser o gét
(MB3, MF, FF e todos os
homens da segunda geragao
ascendente) ou tyj (FZ, FM,

MM e todas as mulheres da

segunda geragdo ascendente)
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Diagrama 02
Terminologia de Parentesco Apinaje

Relagdes consangliineas (Ego Masculino)
segundo meus dados de campo (1997-98)

A;O AO

gét | tyj gét | tyi

A=O O=A OzA

gét

tyj

na pam nd | pam na | pam gét

K0 A:COA O

tOx to tox to tox

Ao AD

a tAmxwy

tamxwy tAmxwy

Glosa dos Termos

gét = pai do pai (FF), pai da mae (MF), irmao da mae (MB)
esposo da irma do pai (FZH)
tyj = irma do pai (FZ), mae do pai (FM), mae da mae (MM)
e esposa do irm&o da mae (MBW)
tamxwy' = netos (S/DC), filhos da irma (ZC)
na = mae (M), irma da mae (MZ), esposa do irméo do pai (FBW)
pam = pai (F), irmao do pai (FB), esposo da irma da mae (MZH)
t6 = irmao (B), filho da irma da mae (MZS), filho do irmao do pai (FBS)
tox = irma (Z), filha da irma da mae (MZD), filha do irm&o do pai (FBD)
kra = filho/a (S/D), filho/a do irm&o (BC)

do nominado (veja terminologias de consangiliineos nos Diagramas 01 e 02). Entretanto,

pode ocorrer de o epdnimo ja ter falecido ou de estar ausente na cerimdnia de nominagao.

Neste caso, o arranjador do nome procura outra pessoa que seja portadora do mesmo

conjunto de nomes, para fazer a confirmacao destes. Caso nao houver outro “xard”, pode-se

3 Utilizo as abreviaturas j4 mencionadas na nota 3 da Introdugdo: F = father (pai); M = mother (mée); B =
brother (irméo); Z = sister (irmd); S = son (filho); D = daughter (filha); C = children (filhos masculino e
feminino); W = wife (esposa); H = husband (esposo). FBS = filho do irmdo do pai; FW = pai da esposa
(sogro); MBD = filha do irmdo da méae (prima cruzada matrilateral).

OsA A=O

tyj
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pedir para quem conheca o repertério de nomes daquele conjunto, para que faca a
confirmagdo. Nestes dois casos de substituicdo do eponimo, o arranjador de nomes deve

recompensar o substituto pelo “servi¢o” prestado.

Uma crianca recebe, imediatamente ao nascer, ou mesmo depois de algum tempo do
nascimento (que pode variar de alguns dias a alguns meses), um conjunto de nomes, que
lhe ¢ dado por um arranjador de nomes, devendo ser cerimonialmente confirmados
(conforme veremos adiante). Comumente este arranjador de nome anuncia um dos nomes
de um determinado conjunto (que é portado por uma pessoa), que deseja transmitir ao
nominado. Na cerimonia de nominagdo, o nominador (que também deve ser o eponimo)
anunciara alguns dos nomes do conjunto transmitidos ao nominado, confirmando-os desta
maneira. Este arranjador de nomes de alguém ¢é sempre uma pessoa que lhe esteja na
categoria de pam (FB), na (MZ), gét (MB, FF, MF), ou tyj (FZ, FM, MM). Ainda que o
arranjador de nomes possa pertencer as categorias de na, pam, gét ou tyj, (consangiiineo
ou classificatorio) daquele que vai receber os nomes, ha um predominio de MZ (na) e FB
(pam), como arranjadores de nomes. O nominador ¢ epénimo deve ser alguém que esteja
na categoria de gét ou tyj para quem receber os nomes. O nominado sera, sempre, alguém
que estard na categoria de tamxwy (SC, DC, ZC, BCC...) em relagdo ao nominador e

eponimo.

Para tentar deixar mais compreensivel o sistema social a partir da onomadstica

Apinaje, separo a categoria terminoldgica filho(a) (kra) em trés: os filhos consangiiineos

(ou filhos uterinos); os filhos classificatorios (todos aqueles que sdo assim chamados por

serem filhos consangiiineos ou classificatorios de irmao [Ego masculino] ou de irma [Ego
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feminino]); e os filhos nominados (que sdao os filhos para quem Ego [masculino ou

feminino] arranjou os nomes).

1.1 — A guestdo da terminologia de parentesco Apinaje

Para compreendermos o sistema de nominagdo precisamos esclarecer, inicialmente,
o sistema de parentesco Apinaje. A mesma terminologia utilizada para se referir ao genitor
(pam ou inhipééxa) e a genetrix (na ou ixkatorxa), bem como aos germanos uterinos (to
[B] (referéncia); ixkamy (vocativo) / tox [Z] (referéncia); ixpiikwa (vocativo)), aplica-se

também para os pais ¢ irmdos classificatorios (veja Diagramas 01 e 02). Os pais

Diagrama 03
Terminologia de Parentesco Apinaje

Relagdes de afinidade (Ego Feminino)
Nimuendaju (1939)

A:O A:O A0 A=0

pomere-ge'd | pomere-ge'ty

KO O-A @A O-A A-D

kratum tui-ré cxwai-ti tu'ka-ti ego | idbye'n tu'ka-ti pom-re  tui-ré kra-tum

A0 O-A

cxwai-ti tuko-ti

Glosa dos Termos
cxwai-ti =esposa do irmao (BW) e esposa do filho (SH)
tu'ka-ti = termo de referéncia para marido da irmé (ZH) e irmdo do marido (HB)
tuko-ti = vocativo para esposo da filha (DH)
pomere-ge'ty = mae do esposo (HM)
pomere-ge'd = pai do esposo (HF)
pom-re = irma do esposo (HZ)
idbye'n = termo de referéncia para esposo (H) (vocativo = ga)
kra-tum = filho da irma do pai (FZS) ¢ filho do irm3o da mie (MBS)

[também referéncia e vocativo para nominador (eponimo)]
tui-ré = filha do irmdo da mae (MBD) e filha da irma do pai (FZS)

[também referéncia e vocativo para irmé do pai (FZ), mée da mae (MM)]

classificatorios tanto podem ser os germanos uterinos de genitor (também chamados de

pam ou inhipééxa) e genetrix (na ou ixkatorxa) ou os irmaos e irmas classificatorios
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deles, para os quais também se aplica os termos anteriores. Os pais classificatorios também
podem ser aqueles que arranjaram nomes, tanto uma irma da mae (MZ, uterina ou
classificatoria), um irmao da mae (MB, uterino ou classificatério), uma irma do pai (FZ,
uterina ou classificatéria), um irmao do pai (FB, uterino ou classificatorio). Os irmaos
classificatorios sdo aqueles filhos uterinos dos pais classificatorios de Ego, os filhos
nominados do genitor e genetrix de Ego, além dos filhos classificatorios dos arranjadores
de nomes de Ego, ou seja, aquelas outras pessoas que compartilham com Ego o mesmo

arranjador de nomes.

Os Apinaje tém um sistema de parentesco que combina terminologias que, como
argumentou DaMatta, “oscilam entre os termos Crow ¢ Omaha” (1976a:193) podendo
também produzir equagdes com terminologia Havaiana. Na geracdo 0, equacionam primos
paralelos (patri e matrilaterais) a irmdos uterinos (B = FBS = MZS = t6; Z = MZD = t6x).
Hé variagdes na terminologia, seguindo os padrdoes Crow, Omaha ou Havaiano no que se

refere ao primo cruzado.

Na publicacao da versao de 1939 do livro sobre os Apinaje, Nimuendaja (1939:112-
113) anotou os seguintes termos para primos cruzados. Para Ego feminino (veja Diagrama
03 na pagina anterior), para a prima cruzada matrilateral, ele anotou MBD = tui-ré, o
mesmo termo usado para a prima cruzada patrilateral FZD = tui-ré. Da mesma forma, tanto

o primo cruzado patrilateral FZS, quanto o matrilateral (MBS) sdo chamados de kratum.

Para Ego masculino (veja Diagrama 04 na pagina seguinte), para a prima cruzada

patrilateral, ele anotou o mesmo termo utilizado por Ego feminino, pois FZD = tui-ré,
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Diagrama 04
Terminologia de Parentesco Apinaje

Relagdes de Afinidade (Ego Masculino)
Nimuendaju (1939)

A:O A0 AsO AzO

tu'kaya'| papa-ge'ty

A=O O=A A;O O=A A=0

krandiw tui-ré papa-di'  id-piedyo’' Ego | id-prd id-ba'i papa-di’ idpigukwa  kratum

A=O  O=A

cwai-ti tu'ka’

Glosa dos termos

papa-ge'ty =termo de referéncia e vocativo para mae da esposa (WM)

tu'kaya' = (sobro) pai da esposa (WF)

id-piedyo'i = marido da irma (ZH)

id-prd= esposa (W)

cwai-ti = esposa do filho (SH)

tu'ka = esposo da filha (DH)

id-ba'i = irméo da esposa (WB)

papa-di' = irma da esposa (WZ) e esposa do irmado (BW)

tui-ré = filha da irma do pai (FZD) [também FZ, FM, MM]

idpigukwa = filha do irmdo da mae (MBD) [também vocativo para irma {Z}]

kradaw = filho da irm&o do pai (FZS) [também referéncia e vocativo
para o nominado)]

kratum = filho do irmdo da mie (MBS) [também referéncia e vocativo
para nominador {eponimo}]

enquanto que FZS = kranduw. Para prima cruzada matrilateral (MBD) ele utilizou o termo
idpigukwa, um termo vocativo para irma (Z) enquanto que o primo cruzado matrilateral
(MBS), ele o chamou de kratum. Estes termos sdo mais complicados que aqueles do
Diagrama 03, uma vez que teriamos uma terminologia Crow para FZD, uma Havaiana para

MBD e Omaha para FZS e MBS.

Na versao brasileira, publicada em 1983 pelo Museu Goeldi, o livro de Nimuendaju

([1939]1983:141-142) traz as seguintes terminologias. Para Ego feminino a terminologia
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Diagrama 05
Terminologia de Parentesco Apinaje

Relacdes de afinidade (Ego Feminino)
Nimuendaju ([1939] 1983)

A:O A:O A0 Az0

pomere-ge'd | pomere-ge'ty

A O AO O=A@®-A 0-A A-O

i-tamtxwu txwai-ti tu'ka-ti ego | idbye'n tu'ka-ti pom-r¢  tui-ré id-kra-tum

A=O  O=A

txwai-ti tuka

Glosa dos Termos

txwai-ti =esposa do irmao (BW) e esposa do filho (SH)

tu'ka-ti = termo de referéncia para marido da irma (ZH) e irmao do marido (HB)

tu'kd = vocativo para esposo da filha (DH)

pomere-ge'ty = mae do esposo (HM)

pomere-ge'd = pai do esposo (HF)

pom-re = irma do esposo (HZ)

idbye'n = termo de referéncia para esposo [H] (vocativo = ga)

id-kra-tum = filho do irméo da mde (MBS) [também referéncia e vocativo para
nominador (ep6nimo)]

tui-ré = filha do irmio da mae (MBD) [também referéncia e vocativo para irma

do pai (FZ), mae da mie (MM)]
i-tamtxwu = filhos da irma do pai (FZC) [também filhos do irmao (BC) e filhos
dos filhos (CC)

tem caracteristicas Omaha (veja diagrama 5 acima), pois os primos cruzados patrilaterais
descem uma geracdo, sendo FZS e FZD = i-tamxwu, enquanto que os primos cruzados
matrilaterais sobem uma geracdo, MBD = tui-ré e MBS = kratum. Para Ego masculino
(veja Diagrama 6 na pagina seguinte) também se tem uma caracteristica Omaha, pois FZD
e FZS = krandiw enquanto MBD e MBS possuem os mesmos termos usados por Ego

feminino, tui-ré e kratum, respectivamente.

DaMatta (1976a:191-192) encontrou uma variagdo maior das terminologias. Para
ele, dentre as vinte e sete “solugdes” terminoldgicas encontradas, oito seguem o padrio
Omaha, outras oito solugdes seguem o padrdo Crow. Em trés casos a terminologia ¢é

havaiana, em que os primos paralelos e primos cruzados sdo equacionados a B/Z.
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Diagrama 06
Terminologia de Parentesco Apinaje

Relacbes de afinidade (Ego Masculino)
Nimuendaju ([1939] 1983)

A=O A-O A0

tu'kaya | papan-gédy

A=O O=A AzO O=A A=0O

id-kra-daw ou papan-ndi  idpienyd ego |id-prd id-mbae papany  tui-re
i-tamtxwi

4
O

A=O  O=A

txwaiti tu'ka

Glosa dos termos

tu'’kaya = Termo vocativo para pai da esposa (WF)

papan-gédy = Termo de referéncia e vocativo para mée da esposa (WM)

papany = Referéncia e vocativo para irma da esposa (WZ)

papan-ndi = Referéncia e vocativo para esposa do irmdo (BW)

idpienyd = Termo de referéncia para esposo da irmé (ZH)

id-mbde = Termo vocativo para irmio da esposa (WB)

id-prd = Referéncia para esposa (W) (Vocativo = va)

tu'kd = Termo de referéncia para esposo da filha (DH)

txwaiti = Referéncia e vocativo para esposa do filho (SW)

id-kra-diw = Termo de referéncia e vocativo para filhos da irma do
pai (FZC) [ também termo para o nominado]

i-tamtxwi = Termo de referéncia e vocativo para filhos de irma do pai
(FZC) [também termo para filhos da irma (ZC), filhos
filhos (CC)

tui-ré = filha do irmfo da méae (MBD) [também irma do pai (FZ),

mae do pai (FM), mae da mie (MM)]

Como ja foi apontado por DaMatta (1976a:193), esta variagdo, ocorre devido a
flexibilidade de construg¢do terminoldgica de acordo com o contexto que Ego toma para
referir-se aos seus primos cruzados: enfatizando-se os pais consangiiineos ou o0s
classificatorios, através da nominagdo, ou ainda enfatizando a figura do nominador-
eponimo (DaMatta, 1979:123). Esta explicagdo ¢ pertinente para explicar a variabilidade

dos termos, pois ainda pode ser verificada sua aplicagdo atual entre os Apinaje.

O diagrama montado por DaMatta (1976a:191 e 1979:121), para mostrar as

possibilidades terminoldgicas, ndo ¢ claro. Em primeiro lugar, ele ndo distingue Ego
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Diagrama 07~ . masculino e feminino. Em segundo,
Terminologia Apinaje para primos cruzados

conforme DaMatta (1976a:193)

ArO ArO

) [ oot | ot Desta forma, para entender aquele

ele omite os termos reciprocos.

diagrama (Diagrama 07 ao lado), ¢

O
2>
H@)

pam na

necessario ndo  entender  as

- “possibilidades terminolédgicas™ ali
- Possi!)ilida(!es -5 géti  nad
Terminoldgicas

apontadas como  sendo  os

)

pam  tui

reciprocos. Se assim 0
entendéssemos, a solucdo Omaha fornecida mostraria termos discrepantes, pois os termos
reciprocos de primos cruzados patrilaterais deveriam ser da geracao —1. Para os termos para
primos cruzados matrilaterais gét e na, os reciprocos sao, respectivamente, tamxwy e kra e

nao tui ¢ pam.

Os dois diagramas a seguir (08 e 09), tentam mostrar as terminologias
subentendidas no diagrama de DaMatta. Caso os termos para primos cruzados patrilaterais

_ sejam tui ¢ pam, (uma terminologia
Diagrama 08
Possibilidades terrminologicas Apinaje

para pl'i[l‘lOS cruzadosapartir dos dados tlpo Crow) oS reciprocos (prlmos
de DaMatta (1976a)
A=O A0 cruzados matrilaterais) ndo podem
géti | tui géti | tui
ser na ¢ geti, mas sim Kkra e
géti | i pam na géti | tui tamxwy. Da mesma forma
(conforme Diagrama 08 ao lado),
tui pam Ego kra

o™ para a possibilidade de primos

na o oget amxwy ka  cruzados patrilaterais na ou geti
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Diagrama 09
Possibilidades terminologicas Apinaje

para primos cruzados a partir dos dados de ndo se poderia ter
DaMatta (1976a)

tui ¢ pam (como no

Diagrama 07), mas

1l O

O

tamxwy ¢ kra. O

= O
>

géti | tui pam géti | tul
mesmo se aplica
para as
Ego
kra  tamxwy géti ni inologi
ou ou terminologias para
@mxwy  kra bam  tm Primos cruzados

matrilaterais. Para os termos geti ¢ na, (uma terminologia tipo Omaha) os reciprocos nao
poderiam ser pam e tui (como no Diagrama 07), mas kra e tAmxwy. Da mesma forma,
para a possibilidade pam e tui, os termos reciprocos deveriam ser kra e tamxwy

(conforme Diagrama 09 acima).

1.2 - A figura do arranjador de nomes

Muito embora as pessoas envolvidas na nominagdo estejam nas categorias
mencionadas anteriormente (gét, tyj e tAmxwy), a maneira como os Apinaje interpretam a
transmissdo dos nomes coloca como sendo desejavel que o arranjador transmita, ao seu
nominado, também os nomes de seu proprio arranjador de nomes. Ou seja, o arranjador de
nomes dard ao nominado, que ¢ seu filho classificatorio (o qual chamo aqui de filho
nominado), os nomes da pessoa que ¢ seu proprio arranjador de nomes. Isto significa que
uma pessoa deve sempre dar aos seus nominados os nomes das pessoas que lhe arranjou
seus proprios nomes. Desta maneira, haverd sempre uma linha de transmissdo de nomes

que liga as pessoas, pois Ego, masculino ou feminino, transmitird aos ZC e BC (filhos e
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filhas de seus irmaos e irmads, consangiiineos ou classificatorios) os nomes do(s) seu(s)

arranjadores de nomes.

Nao ha, desta forma, uma relagdo direta de género entre arranjador de nomes e
nominado. Ego masculino pode ser o arranjador de nomes de uma ZD (que € sua tamxwy),
dando para ela um conjunto de nomes que pode ser de uma outra irma dele (consangiiinea
ou classificatoria), da mae dele, ou de uma mulher que lhe tenha arranjado nomes. Da
mesma forma, Ego feminino pode ser a arranjadora de nomes para seu BS (seu tAmxwy),
dando a ele um conjunto de nomes de um homem que seja seu irmao (consangiiineo ou
classificatorio), de seu pai ou de um homem que lhe arranjou nomes. Nestes dois casos, de
gét ¢ tyj da crianca nominada, eles passam a ser pam (F) ¢ na (M) do nominado,

respectivamente.

Num primeiro momento, hd uma semelhanga entre o sistema de transmissdo de
nomes dos Apinaje, com o sistema de “troca de nomes”, como descreveu Ladeira (1982)
para os Timbira Orientais. Para eles, segundo a autora, entre os quais ndo ha a figura do
arranjador de nomes como entre os Apinaje, dois irmaos de sexo oposto, entram em relacao
de ituare, ou seja, comprometem-se a dar seus nomes para o filho do outro. Assim, quando
a irma tem um filho, seu irmao (com que tem a relagdo de ituare) transmite-lhe seus
nomes. Da mesma forma, quando o irmdo tem uma filha, sua irmd ¢ quem lhe transmite
seus nomes (Ladeira, 1982:38). Mas a diferencga no caso Apinaje, ¢ que sdo os arranjadores
de nomes (que nao sdo os epdnimos) que fazem a troca. Assim, enquanto entre os Timbira

Orientais dois irmaos, de sexo oposto, trocam seus proprios nomes, entre os Apinaje dois
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irmaos, de sexo oposto, trocam (idealmente) os nomes de seus respectivos pais, dos irmaos

(consangiiineos ou classificatorios) ou dos arranjadores de nomes.

Desta maneira, enquanto que para os Timbira Orientais o sistema de troca de nomes
envolve uma estratégia de estabelecer aliancas entre segmentos residenciais (trocam-se
nomes € trocam-se também conjuges), como argumentou Ladeira (1982:42), o sistema
onomastico dos Apinaje, devido a presenga do arranjador de nomes, ndo implica em
estabelecimento de aliancas nos moldes do sistema Timbira. Entretanto, é através da
onomastica que se estabelece a transmissdo da amizade formal. Esta, por sua vez, implica
num sistema de alianga que remete para um sistema de metades exogamicas, o qual, como
argumentarei no capitulo IV, ¢ idealmente socio-centrado, mas realizado empiricamente

como ego-centrado.

O modelo ideal de transmissio de nomes ¢é, também, uma das formas de
manutengdo da propria memoria das pessoas que ja portaram aquele conjunto de nomes.
Através do procedimento de transmitir aos filhos de meus irmaos e minhas irmas, os nomes
dos meus pais e daqueles que arranjaram nomes para mim e, com os nomes, a lembranga
deles, garanto também que meus proprios nomes serdo transmitidos por aqueles a quem eu
arranjei os nomes, mantendo-se, com isso, minha lembranga e, com ela, uma memoria

coletiva.

Esta memoria da acdo individual do portador do conjunto de nomes, expressa-se
sobretudo pelos nomes derivados que sdo acrescentados ao conjunto de nomes existentes

[por ex., o nome Ire e seu derivado Iremex (mex = bonito)], bem como pelos apelidos, que
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também sdao incorporados ao conjunto de nomes, aumentando o tipxi (voltarei a esta
questdo adiante). A memoria coletiva, que se expressa através da onomastica, da-se pela
lembranga que os Apinaje guardam de fatos ocorridos por pessoas que portavam
determinados nomes. Ao se conservar estes, conserva-se, também, uma memoria historica

sobre a coletividade. Veja, por exemplo, o caso do nome P€ pxi.

Conforme se pode ver no Apéndice 2, a cerimdnia de m€ 6kreporundi, que é um
dos cerimoniais para finalizar um luto, passou a existir depois que um homem, chamado
P€pxi, (que tinha este nome porque participara sozinho no P€ p kaak, pois pxi = o numeral
um), realizou a proeza de atacar uma aldeia dos kup€ rop, de onde conseguiu levar muitas
micangas. A ceriménia de m€ okreporundi revive esta saga do guerreiro, sendo que
algumas mulheres Apinaje guardam, como reliquia desta aventura, micangas antigas que

dizem ser daquelas que foram distribuidas por P& pxi (veja foto no apéndice).

Através desta caracteristica da onomastica Apinaje creio ndo poder ser-lhes aplicado
a correspondéncia entre ator e personagem, que propos Melatti para a onomastica Krahd.
Segundo o autor, aos nomes pessoais Kraho caberia mais a no¢do de personagem que de
pessoa, pois OS nomes pessoais seriam como personagens eternas, as quais seriam
encarnadas por atores ao longo do tempo (Melatti, 1976:146). No caso Apinaje, o ator, nos
termos propostos por Melatti, acrescenta alguma caracteristica individual sua a
“personagem” pela atuacdo que faz durante a vida. Os nomes pessoais grandes (hixi mex)

podem ser considerados eternos, mas ndo estaticos. Ao contrario sdo dinamizados pelos
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atores enquanto os usam ao longo do tempo.* Os nomes derivados como, por exemplo,
Amnhi kra kupu refere-se a uma mulher que portava o nome Amnhi, mas porque tinha o
costume de embrulhar a cabega com um pano, foi apelidada de kra kupu (kra = cabega;
kupu = embrulhar). Este apelido foi incorporado ao nome e, hoje, ¢ transmitido como parte

do conjunto.

Entre os Apinaje, a figura do arranjador de nomes permite estabelecer relagdes
sociais construidas a partir da nominagdo, que sdo semelhantes aquelas que se engendradas
através das relagdes com parentes uterinos. A figura desta pessoa que arranja os nomes (que
os Apinaje glosam de “madrinha” ou “padrinho”, na tradugcdo que fazem usando a lingua
portuguesa) amplia a terminologia de parentesco, que seria utilizada apenas para os
consangiiineos proximos, para todas as pessoas que estejam relacionadas através dos
arranjadores de nomes. Além de estender estas relagdes sociais, como a existente na familia
nuclear (formando grupos de irmaos [t6jaja], irmas [tdxjaja], grupos de pam, grupos de
na, de tyj, de gét), para as pessoas relacionadas através dos nomes, o sistema onomastico
permite estabelecer relagdes sociais que sdo criadas exclusivamente através dos

arranjadores de nomes, como ¢ o caso dos amigos formais, dos quais tratarei no capitulo

IV.

4 Em documentos do inicio do século XIX (1824), encontrei uma evidéncia desta perenidade dos nomes.
Como vimos no capitulo I (ver Quadro Histdrico-Populacional dos Apinaje) em 1824 o Comandante de
Carolina enviou correspondéncia ao Governador das Armas de Goias (Cunha Mattos) mencionando o nome
dos quatro “chefes” das aldeias Apinaje: Kuniim, Pepkop, Waxum e Matyk. AHE-GO, livro 68 pp.201-202.
Como se pode ver pelo quadro de nomes e prerrogativas (no final do capitulo), estes nomes ainda sdo
amplamente utilizados.
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Uma pessoa, ao nascer, tera relagdes com seus parentes consangiiineos proximos,
marcada sobretudo pelos "lagos misticos", segundo Nimuendaju® ([1939] 1983:80), ou
"relacdes de substdncia", conforme DaMatta® (1976a:85). Isto significa que tanto as
relacdes entre pais e filhos ou entre germanos uterinos, implica na idéia de que entre estas
pessoas existe um lago de substancia comum, de tal forma que um fendémeno que atinja
uma pessoa, contamina todas aquelas com quem ela compartilha substancia. Assim, quando
um homem fica doente, ¢ preciso que seus filhos (consangiiineos) e seus irmaos
(consangiiineos) também fagam resguardo alimentar. Também quando nasce uma crianga,
seus pais (consangiiineos) devem fazer resguardos alimentares, além de evitar determinadas
tarefas, para ndo atingir a propria crianca.’ Esta pessoa também recebera um nome, que lhe
sera dado por um arranjador de nome que sera alguém da categoria de na, pam, tyj ou gét.
Ou seja, sempre na geracdo +1 ou +2. Idealmente, devem se excluir destes o genitor ¢ a

genetrix de Ego.?

Para ser o nominador (e também o eponimo) de uma pessoa, hd que ser uma tyj

(FZ, FM, MM), se Ego feminino, ou gét (FF, MF, MB), se Ego masculino. Entretanto (e

Segundo Nimuendaju estes “lagos misticos” se evidenciavam pela existéncia de tabus alimentares que
deveriam ser cumpridos por pais e filhos, quando algum deles estivesse doente.

Para DaMatta, aquilo que Nimuendaji chamou de “lagos misticos” ele chama de “lagos de substancia”.
Trata-se de “precaugdes relacionadas ao processo bioldgico” em que as acdes sociais de “tabus
alimentares”, por exemplo, explica-se porque pais e filhos compartilham uma mesma substancia fisica,
expressa pelo sangue, que €, segundo o autor, uma das substincias vitais para os Apinaje. As outras sdo a
agua (go), o leite materno (ky kagé) e o esperma (6k) (DaMatta, 1976a:81).

Quando se esta no resguardo pds-parto, o homem ndo deve ter relagdes sexuais, pois isto provocaria muito
choro na crianga. A saida, neste caso, estd em usar um determinado kané para evitar que a crianga chore.
Utiliza-se da seiva de uma arvore, que tem o nome de m€ 6k kané (onde 6k = esperma).

Digo idealmente, porque conhego alguns poucos casos em que o genitor ou a genetrix de uma pessoa
arranjou-lhe o nome. A despeito disso, o nome dado a crianga foi de uma tyj (no caso de uma crianga
feminina) e de gét (no caso de uma crianga masculina).

7
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aqui comeca a complicagdo do sistema onomastico Apinaje) nao se exige necessariamente

que o nominador (e epdnimo) seja uma pessoa consangiiinea em relagdo ao nominado.’

Vimos que para se tornar arranjador ou arranjadora de nomes de uma crianga, deve-
se pertencer a categoria de na, pam, tyj ou gét. Contudo, ndo ¢ necessario que esta
categoria seja consangiiinea, podendo ser um na, pam, gét ou tyj classificatorio. H4, no
entanto, como afirmei anteriormente, uma predominancia da presenga de FB ¢ MZ

(consangiiineos ou classificatorios) como arranjadores de nomes.

A partir das relagdes sociais deste arranjador de nomes, a crianga também
estabelecera uma ampla rede de relagdes sociais. Tomemos, como exemplo, os Diagramas
01 (pagina 94) e 02 (pagina 95). Supondo-se que o arranjador de nomes seja uma mulher,
todas as pessoas que estiverem na categoria de t6 (B) para ela, serdo considerados como
sendo gét (MB, MF, FF...) para Ego. Todas as que estiverem na categoria de tox (Z) para a
arranjadora de nomes, serdo consideradas como na (M) de Ego. Consequentemente, todas
as pessoas que estiverem na categoria de na (M) ou tyj (FZ, FM, MM...) para a arranjadora
de nomes, serdo considerada tyj para Ego. Da mesma forma, todas aquelas pessoas que
forem pam (F) ou gét (MB, MF, FF..) para a arranjadora de nomes, serdo chamadas de gét

por Ego.

Supondo-se que o arranjador de nomes seja de sexo masculino, entdo, para todos

aqueles que ele chamar de t6 (B), serdo chamados de pam (F) por Ego. As mulheres que o

® Os Apinaje distinguem os parentes consangiiineos (kumr€ x), daqueles que so estabelecidos através do
arranjador de nomes (py ak).
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arranjador de nomes chamar de tox (Z) ou na (M), serdao chamadas de tyj (FZ, FM, MM)
por Ego. Da mesma forma que aqueles homens a quem o arranjador de nomes chamar de

pam (F) ou gét (MB, MF, FF...), serdo gét de Ego, e assim sucessivamente.

Isto significa que estas relagdes serdo a base de calculo tanto para que uma pessoa
seja arranjador (ou arranjadora) de nomes, quanto para ser o nominador (¢ eponimo). Nao
ha uma exclusividade das relagdes de consangiiinidade proxima para que se possa dar ou
transmitir nomes. Ao contrario, através deste sistema que se estabelece pela nominagao,
mesmo que uma pessoa possua apenas um nominador, ela podera reconhecer relagdes de

parentesco com praticamente toda a comunidade.

1.3 - A transmissio de nomes e afiliacio as metades Hipoknh6xwynh e
Ixkrénhdoxwynh

Como ja expus anteriormente (veja capitulo II), as metades Hipoknhdxwynh e

Ixkrénhdxwynh sdo um desdobramento de um sistema dualistico, complementar e

o~

hierarquico, que tem como metades principais Koti e Kore. Mostrei ali que Koti e Kore
um principio classificador que divide os elementos do universo que sdo semelhantes,

classificando-os hierarquicamente.

Discordo de DaMatta, para quem a afiliagdo as metades Hipoknhdxwynh e
Ixkrénhdxwynh ocorreria através da transmissdo de amizade formal. Para ele, esta afiliagdo
se daria pela transmissdo de enfeites pessoais e pinturas corporais que seriam os emblemas
de cada uma das metades (DaMatta, 1976a:139). Como veremos mais detalhadamente no
capitulo IV, a transmissdo da amizade formalizada estd relacionada as relagdes sociais do

arranjador de nomes e também a um sistema de aliangas.
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O pertencimento as metades acima também estd vinculado a onomadstica. Este
vinculo, entretanto, da-se de maneira indireta. A afiliagdo a uma das metades ndo é uma
prerrogativa dos nomes proprios, como acontece no caso das metades Koti e Kore. A
afiliacdo as metades Hipoknhdxwynh ou Ixkrénhdoxwynh sera através do arranjador de
nomes. O nominado pertencerd a metade a qual seu arranjador (ou arranjadora) de nomes
pertencer. Como ha a possibilidade de que Ego possua nominadores que sejam afiliados as
duas metades, abre-se a possibilidade da afiliagio a ambas a0 mesmo tempo. Com isso,
torna-se possivel a escolha individual de participar nas atuagdes de Hipoknhdxwynh ou de
Ixkrénhdxwynh. Sendo a pessoa de comportamento mais extrovertido e brincalhdo, ela
podera assumir este seu lado e comportar-se exemplarmente como Hipoknhoxwynh. Sendo
uma pessoa introvertida, timida, podera privar-se das brincadeiras, assumindo-se como

pertencendo a metade Ixkrénhdxwynh.

Nas situacdes em que os Hipoknhdxwynh se apresentam, os nominadores
assumidamente Hipdknhdxwynh, procuram reunir seus kra (filhos nominados) para

participar com eles. Assisti apresentagcdes dos Hipoknhdxwynh, durante a realizacdo de
. . .. N ~ 10 ~ ..
dois cerimoniais de parkapé.” Neste momento, a pessoa pode, entdo, escolher participar

ou ndo das “brincadeiras”.

10 parkapé = tora grande. Cerimdnia pos-funeraria que marca o fim do luto. Antes da realizagdo da ultima
corrida de tora, justamente a parkapé, os Hipoknhdoxwynh reunem-se e ensaiam uma cerimonia de
nominagdo de brincadeira, usando boneca de pano no lugar de uma crianca. Em seguida, dividem-se em
dois grupos: homens contra mulheres. Armados de finos galhos de arbustos, enfrentaram-se batendo uns
nos outros com os galhos. Veja uma descri¢do melhor desta "brincadeira" no Apéndice 1.
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No ritual de entrega dos enfeites ao
pahkram, realizado pelo amigo formal
(kramgéx), a pessoa que se considera
Hipoknhoxwynh apresenta-se estilizado como
membro desta metade. Ela pode fazer alguma
coisa, no momento da entrega dos enfeites, que
demonstre sua afiliagdo aos Hipoknhdxwynh,
como pintar-se desordenadamente, com pintura
em apenas uma parte do corpo. Assisti a um
ritual em que o amigo formal grudou um

chumago de palha no queixo, como se fosse um

cavanhaque (foto ao lado).

pe pxa (Augustinho) e Pykwyi

2 - Relagoes sociais através do sistema onomastico

2.1 - A responsabilidade social do arranjador de nomes

Vale a pena enfatizar que a responsabilidade social sobre Ego serd do seu (ou seus)
arranjador de nomes. Através dele, Ego recebera um conjunto de amigos formais, composto
por um dos amigos formais juniores (e seus filhos nominados) do arranjador de nomes. No

capitulo IV trato da amizade formal de maneira mais detalhada.

Cabe ao arranjador de nomes providenciar para que um dos amigos formais de seu
kra (filho nominado) interfira para protegé-lo quando encontrar-se em situagdo social

critica, em casos de conflitos muito sérios (como uma briga) ou quando morre alguém
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parente proximo ao kra."' Pude observar isto durante o veldrio do velho chefe Amnhimy -
Katam Kaak (Grossinho), que morreu numa pequena aldeia que havia sido fundada por ele:
Patizal. Seus filhos passaram a noite toda sentados a sua volta, em lamentacdo. No dia
seguinte, com a chegada dos moradores da aldeia maior (Sao José), os kramgéx dos filhos
de Grossinho chegavam na sala da casa e, sem pronunciar qualquer palavra, pegavam os
filhos do falecido os conduzindo a cozinha, providenciando para que comessem e/ou
bebessem. O mesmo acontece na cerimonia de visitagdo, que ocorre uma semana apos o
sepultamento do falecido. As pessoas que tinham relacdes de afinidade proxima (p. ex.
genro), consangiiinidade (filhos e netos) ou de parentesco através de nominacdo (os kra
pyrak), com o falecido, sdo banhadas na parte detrds da casa, onde ele foi velado, ou no
cemitério. O banho consiste em lavar os corpos com uma mistura de casca de sucupira
(kaxkatahti) ou catingoso (kyyre), madeiras duras e de cheiro forte, que se consegue
raspando os troncos das arvores. Mistura-se esta casca com 4gua em uma cuia.
Inicialmente, derrama-se dgua na cabecga da pessoa. Em seguida, aplica-se esta mistura no
corpo todo. Finalmente, derrama-se agua novamente na cabe¢a. Em seguida, amarram-se

linhas vermelhas, como sinal de luto, no pescogo e nos pulsos de quem foi banhado.

Quem da o banho ¢ o kramgéx e quem o recebe ¢ o pahkram. As pessoas que
tinham relagdes sociais com o falecido ja sabem que serdo banhadas. O pahkram

permanece no local do banho em siléncio. O kramgeéx aproxima-se e, solenemente, pega no

" 'No passado o arranjador (ou arranjadora) de nomes também se incumbia de solicitar a0 amigo formal para
que confeccionasse as bordunas (kékri) cerimoniais dos P& p (Nimuendajt, [1939]1983:55).
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brago da pessoa e a leva até o lugar do banho."”? Sem opor resisténcia, o pahkram é
conduzido para os fundos da casa, onde recebe o banho, em siléncio.”® Cabe também ao
arranjador de nomes providenciar para que um dos amigos formais confeccione os enfeites
a serem entregues pelo kramgeéx, bem como o pagamento pelos enfeites recebidos. Veja a

descricao detalhada deste ritual no capitulo I'V.

O arranjador de nomes também se incumbe de arranjar o casamento de seu kra
(filho nominado), além da retribuir com algum bem material (um “preco da noiva”) aos
arranjadores de nomes da noiva, quando se realiza o casamento. O arranjador de nomes
também paga pelos danos provocados pelo kra (filho nominado) durante uma briga, ou
entdo, no caso de ele haver desvirginado uma mulher. Consequentemente, cabe ao
arranjador de nomes receber pelos danos sofridos por seu kra (em uma briga, por exemplo)

ou pela kra (no caso de ser desvirginada ou também no caso de uma briga).

Sobre o casamento voltarei a tratar mais detidamente no capitulo IV. Aqui, pretendo
apresentar dados sobre a compensagdes materiais que estdo envolvidas nos atos de danos
provocados a outrem. Nesta conceituacdo de “dano” entendo que se pode reunir tanto os
ferimentos provocados durante uma briga, quanto o ato de um homem desvirginar uma

mulher.

12 Este ritual de purificagio através de banho de 4gua com ervas também foi observado por Juracilda Veiga
entre os Kaingang.

3 Imagens dos banhos e da visita ao cemitério pedem ser vistas no video Separando Mundos, editado por
mim em 1999.
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As informagdes que encontrei no campo, indicam que hd um “servico da noiva” que
se deve aos genitores dela, tanto quanto um “preco da noiva” que se deve aos pais

classificatdrios, mais especificamente aos arranjadores de nomes dela.

No primeiro caso, do “servigo da noiva”, ¢ o genro (DH = ixpinhd) que se obriga a
prestar servigos para seus sogros (WF = mregét; WM = papangét), durante o tempo em
que estiver casado. Ele ndo poderd se recusar a contribuir, com seu trabalho, para a
derrubada de uma nova roca, para a colheita, para a constru¢do ou reforma da casa, ou
ainda para ajudar o sogro em cagadas. Enfim, em todas as tarefas que se realizem pela
unidade doméstica, ele tem como “obrigagdo” prestar ajuda. E as informagdes que tenho,
sdo que estas obrigacdes ndo se esgotam com o passar do tempo. Elas perduram por toda a

vida, enquanto durar o casamento € 0s Sogros estiverem vivos.

No segundo caso, do “pre¢o da noiva”, envolvem-se os arranjadores de nomes dela
e do noivo. Ocorrendo de o casamento ter sido previamente combinado, o arranjador ou os
arranjadores de nomes do noivo, providenciam uma retribuicdo, com a qual compensarao
aos arranjadores de nomes da noiva. Ocorrendo de um rapaz desvirginar uma moga, 0s
arranjadores de nomes dela (ou pelo menos um deles) cobrard dos arranjadores de nomes
do rapaz, uma compensa¢do pelo “dano” provocado a moga. Segundo algumas
informagdes, no passado, quando ndo se tinha muito contato com os kup€, cobrava-se bens
materiais da propria cultura Apinaje. Posteriormente, no entanto, passou-se a cobrar
espingardas. Durante muito tempo este foi um bem precioso muito cobigado, sendo exigido
como compensag¢do pelo dano. Atualmente, o bem que se esta exigindo ¢ o gado. Qualquer

dano provocado é motivo para que se estabeleca, entre os arranjadores de nomes dos
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envolvidos, os entendimentos para que se pague com um boi ou uma vaca (méx, em

Apinaje).

Mais recentemente, algumas pessoas afirmam que se estd deturpando demais este
sistema de compensag¢do por dano, uma vez que a “cobranga” esta se estendendo para além
dos arranjadores de nomes. Quando acontece algum dano, os arranjadores de nomes da
“vitima” saem num “arrastdo” pelas casas da aldeia cobrando ndo apenas dos arranjadores
de nomes do agressor, mas também de seus tdjaja ¢ tdoxjaja (ou seja, de todos os irmaos e
irmas classificatorios). E, neste “arrastdo”, recebem quaisquer bens disponiveis, como

pratos, facas, migangas, potes, panelas.

A compensagdo pelo desvirginamento da moga, contudo, poderd ndo ser exigido
imediatamente, caso ocorra o casamento entre eles. Neste caso, os arranjadores de nomes
suspendem a cobranga e esperam o desenrolar da relacdo conjugal entre o jovem casal.
Somente haverd a exigéncia da compensagdo quando (e se) ocorrer uma separacdo do
jovem casal. Mas ouvi informagdes sobre casos em que ndo se fez esta suspensdo do
pagamento pelo desvirginamento, tendo um arranjador de nome exigido, antecipadamente,
um mox pelo “dano” provocado em sua kra (filha nominada), mesmo ocorrendo o

casamento.

Segundo estas informacgdes, devido a esta nova “modalidade” de cobranca da
compensagao estd ocorrendo de as criangas de sexo feminino, recém nascidas, serem muito
procuradas por pessoas que querem ser seus arranjadores de nomes, enquanto que

escasseiam os arranjadores para as criangas de sexo masculino. Isto esta ocorrendo porque
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as relacdes sexuais estdo acontecendo mais precocemente, a0 mesmo tempo que oS
casamentos se desmancham mais facilmente. As pessoas, entdo, ficam com receio de ter
que “pagar” pelos danos que seus kra (filhos nominados) masculinos venham causar nas
meninas. Ao mesmo tempo, estaria havendo uma tendéncia a querer dar nomes para as
meninas, com vistas aos ganhos que possam ocorrer quando ela for desvirginada por algum

rapaz.

O mesmo tipo de compensagdo pelo dano pode ser verificado quando ocorre uma
briga entre duas pessoas. Um dos (ou todos) nominadores da pessoa que foi “danificada” na
briga, cobrard de um (ou de todos) dos nominadores do agressor uma compensagao pelo
dano cometido. Presenciei uma dessas brigas. Voltdvamos da cidade com o caminhdo da
aldeia, quando Augustinho, que ¢ agente de satide da FUNALI, passou a agredir a mulher de
Kunuka (Abdao). Durante uma parada na estrada, ela tentou descer do caminhdo, mas foi
agarrada pelos cabelos por P&€p xa (Augustinho) e recolocada na carroceria. Alguns dias
depois, fiquei sabendo que minha arranjadora de nomes, Irepxi, que ¢ também arranjadora
de nomes de PE€p xa (Augustinho), pagou um moéx para Gotim (Camilo). Este ultimo é o

arranjador de nomes da mulher de Kunuka (Abdao).

2.2 - Grupos e relacdes sociais criadas através de arranjadores de nomes: tdjaja e
toxjaja

O sistema onomadstico Apinaje permite criar lagos entre grupos que se solidarizam
em ocasides cerimoniais ou mesmo em situacoes cotidianas. Estou chamando a estes como

“grupos de solidariedade”. Existem os grupos de solidariedade entre irmaos (tdjaja) e entre
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irmas (tdxjaja). Estes atuam exclusivamente em situa¢des de cerimoniais. Mas ha ainda o

grupo de solidariedade de filhos (krajaja), que pode atuar em situagdo cotidiana.

Pude observar a acdo de téjaja e téxjaja, sobretudo na realizagdo de quatro
cerimoniais de parkapé'® e em seis rituais de entregas de enfeites de amizade formal.
Quando alguém morre, um de seus arranjadores de nomes recompensa um cantador para
que cante a cantiga do parkapé durante o velorio. Quando se tratar de uma pessoa ja idosa,
e por isso ndo tem mais um arranjador de nomes vivo, os membros da unidade doméstica
(seus filhos consangiiineos ou esposa) ou uma tdx (consangiiinea ou classificatoria)
cumprem este papel de solicitar a execu¢do da cantiga durante o veldrio. Quando o pedido
for feito pelo arranjador de nomes, ele se compromete a realizar uma grande cerimdnia que
marcara o encerramento do luto. Dependendo dos recursos disponiveis, o cerimonial podera

ocorrer apds seis meses, um ano, ou mais depois da morte.

Para a sua realizagdo, faz-se necessario uma grande quantidade de comida para
alimentar tanto os corredores que participam diariamente nas corridas de tora, quanto aos
participantes no final da cerimonia. E preciso também uma grande quantidade de urucu
para realizar as pinturas corporais dos corredores, além de boa quantidade de kinxa (bens
materiais, glosado como “agrados”) para recompensar os servigos dos cavadores das toras,
dos cantadores, tanto daqueles que diariamente cantam a noite no patio, quanto para

aqueles que cantardo o Rorot na véspera do final da festa. Também se necessita de muito

kinxa para a noite do final da cerimdnia.

¥ Veja uma descrigdo do parkapé no Apéndice 1 e do m& dkreporundi no Apéndice 2.
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Para realizar tal cerimdnia, altamente dispendiosa, o arranjador de nomes langa mao
do grupo de solidariedade de téjaja e toxjaja. Supondo que foi uma mulher que solicitou
para se cantasse o parkapé na noite do veldrio, ela serd chamada, durante o periodo de
duracdo do cerimonial, de par na (“mae da tora) e seu esposo sera par pam (pai da outra).
O inverso também ¢é verdadeiro. Caso o promotor do cerimonial for um homem, ele sera
par pam e ela par na. Mas se o promotor da festa for uma pessoa ndo casada, ela sera
apenas par pam ou par na. A par na falard com todas as mulheres que, em relacdo a ela,
estdo na categoria de tox, seja consangiiinea ou classificatoria (tdxjaja), para auxilia-la na

realizacdo da cerimonia.

A promotora recorrera a elas para que a auxiliem levando comida e agua, no patio,
para receber os participantes das corridas didrias de tora. Ocorre ajuda inclusive na
confecgao de bolas de urucu (chamados pykra) para as pinturas. As téxjaja providenciam
mandioca para fazer farinha (xwygro) ou o xwykupu (os grandes bolos de carne com
massa de mandioca); fornecem kinxa para recompensar os servigos dos cantadores, como
auxiliam ainda para o trabalho de pintar os corredores, como também para ajudar a

cozinhar. Auxiliam, enfim, no que for necessario para a realiza¢ao da cerimonia.

O par pam pede aos seus td, consangiiineos ou classificatorios (téjaja), para ajuda-
lo a derrubar o buriti, ou a arvore da qual sero tiradas as duas toras grandes para a corrida
final; para fornecer arroz ou mandioca de suas rogas, além de providenciar lenha usada para
cozinhar na casa dos promotores da cerimdénia. Mas, principalmente, os tdjaja devem
ajudar ao par pam na realizacdo de uma cagada que fornecera carne para confeccionar os

xwykupu que serdo consumidos na parte final da cerimonia.
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Observei também a atuagdo dos grupos de solidariedade de tdjaja ¢ téoxjaja na
cerimonia de entrega dos enfeites dados pelo amigo formal. Da mesma maneira que ocorre
com o parkapé, aqui também teremos o casal atuando em conjunto. Ele (se for o arranjador
de nomes) solicitara aos seus tdjaja que o auxiliem na cagada que fornecera a carne para
confeccionar o xwykupu, bem como para o ajudar no dia que se dard a entrega dos
enfeites. Os tdjaja participam sobretudo com forca de trabalho para pegar e partir lenha,
cortar folhas de bananeira para embrulhar o xwykupu. A esposa do arranjador de nomes
(ou se ela mesma for a arranjadora dos nomes) recorrerd as téxjaja para ajuda-la,

fornecendo massa de mandioca ou ajudando a preparar o xwykupu.

Além da cooperagdo relatadas anteriormente, a relacdo de solidariedade entre os
tojaja e toxjaja estende-se também para as responsabilidades sociais do arranjador de
nomes em relagdo ao nominado. Quando acontece de uma pessoa sofrer um dano
provocado por alguém, os tdjaja e téxjaja podem também participar da indenizagdo
cobrada. O mesmo vale para o caso de uma pessoa provocar dano: o grupo de téjaja e
toxjaja podem solidarizar-se para pagar a indenizagdo exigida. Com a morte de uma
pessoa, deixando “orfaos” seus nominados, cabe aos tdjaja ¢ toxjaja do falecido assumir
todas as responsabilidades em relagdo ao (ou aos) nominados (s) deixados pelo falecimento

do t0 ou da tox.

Além da formagdo destes grupos de solidariedade entre irmaos e irmas, através da
transmissdo de nomes cria-se o grupo de solidariedade que denominei de krajaja. O
arranjador de nomes, que, cabe ressaltar, ¢ o responsavel social por seus varios kra (filhos

nominados), pode recorrer a eles para que o auxiliem em tarefas cotidianas como trabalho



121

na roga, tanto durante a fase de “brocar” (quando se corta a vegetacdo mais baixa da mata)

quanto para a “derrubada” (quando derruba-se as arvores grandes).

Desta forma, através do sistema de nominacdo formam-se os lagos sociais que
poderiam ocorrer através dos lagos de consangiiinidade. Reconhece-se a consangiiinidade,
de tal maneira que cada pessoa, assim como toda a comunidade, sabe distinguir claramente
entre aqueles que sio kumr&x dos que sdo pyrak.”> Mas as relagdes através dos
arranjadores de nomes criam lagos sociais que, se ndo anulam os lagos dados pela
consangiiinidade, permitem que se forme grupos de solidariedade que possibilita a qualquer
pessoa desempenhar seu papel dentro da comunidade. Se o sistema enfatizasse apenas a
consangiiinidade, poderia ocorrer de alguém, sem filhos e sem irmdos, ndo ter a quem

recorrer quando precisasse de auxilio para a realizag@o destes cerimoniais.

2.3 — Linguagem e onomastica como elemento identitario

Os Apinaje contam que no passado eles possuiam nomes pessoais € uma linguagem
semelhante aos Kraho. Segundo estas informagdes, os nomes pessoais utilizados pelos
Apinaje, naquele periodo, eram os nomes de paus e pedras. Assim, os Apinaje também
constroem uma identidade usando a linguagem como um sinal diacritico (Barth,
[1969]1976:16), marcando uma distingdo em relacdo aos outros grupos indigenas que sao,

. s n 1 . .
lingiiistica e culturalmente, semelhantes.'® Fazendo uso destes elementos discursivos

15 Veremos mais adiante que esta distingdo clara entre os que sdo e os que ndo sdo consangiiineos, vincula-se
diretamente as relagdes que se formam com a amizade formal e, sobretudo, para as questdes relacionadas ao
sistema matrimonial.

16 A linguagem é o elemento recorrente, também, para os Apinaje marcarem a distintividade entre eles e
outros grupos indigenas. A distancia lingiiistica parece indicar, também, um gradiente de amistosidade.
Quanto menos inteligivel a lingua, mais se esta na esfera da inimizade.
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construidos a partir de uma contrastividade (Cardoso de Oliveira, 1976:23-24), os Apinaje
dizem que os fatores distintivos entre eles e os demais Timbira (enfatizando-se entre estes
sobretudo os Kraho), sdo: a linguagem, os nomes pessoais e as prerrogativas ligadas aos

nomes. Neste ultimo caso, expressam sobretudo o choro ritual (m€ myr maapri).

Se havia, contudo, um periodo de indistintividade entre os Timbira, marcada pelo
uso comum de linguagem e nomes pessoais, como se deu a distingao entre eles? Para os
Apinaje houve um episddio que provocou essa separagdo: a captura do kup€nhép (um

homem-morcego). E, para explica-la, contam a seguinte historia.

Hé muito tempo, pelos lados do Araguaia, havia uma serra muito alta, em cujo sopé
os Apinaje costumavam cagar. Um mistério, no entanto, passou a ameagar a comunidade.
Diversos cagadores que saiam para cagar naquela regido ndo voltavam para a aldeia. O
mistério aumentava ainda mais porque nao se encontravam os restos mortais dos cacadores.
Nenhuma parte do corpo do falecido era localizada pelas pessoas que saiam a sua procura.

Certa vez, dois homens sairam para cagar. No sopé da serra, um deles parou para
defecar, ficando atras de uma moita. Ali escondido, pdde ver quando um enorme morcego
(o kup€ nhép) saiu de uma caverna na serra e, voando, foi com sua machadinha de pedra
semilunar (pykai) atingir a nuca do cagador. Assim abatido, este foi carregado pelo
kup€nhép para a sua morada na serra. O cacador que estava escondido, voltou para a
aldeia e contou aos demais o fato ocorrido que explicava o desaparecimento dos cagadores
que se aventuravam naquela regido.

Reuniram-se diversos guerreiros, inclusive os panhi-kané (glosados como os
“matadores” que agiam a servico do pahi quando precisava matar alguém da propria
comunidade, sobretudo acusados de feiticaria), e partiram para uma agdo guerreira contra
os kup@nhép.'” Ao chegarem na serra, perceberam que havia uma “porta” de entrada da
caverna e uma “janela” localizada no alto da serra, que funcionava como uma saida de
emergéncia. Decidiram enviar os panhi-kané para impedir que os kup€ nhép escapassem
pela “janela”.

Antes da chegada dos guerreiros ao alto de serra, os indios que estavam na entrada
da caverna colocaram palha seca na “porta” e atearam fogo. Sem a vigilia dos guerreiros na
janela no alto da serra, os kup € nhép voaram, fugindo em direcdo ao Araguaia.

'7 Segundo Nimuendaju ([1939]1983:15 e 134), os guerreiros reunidos eram das quatro aldeias Apinaje.
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Antes de abandonarem o local, os panhi resolveram entrar na caverna para observa-
la. Perceberam que num canto havia uma pedra encostada na parede. Removeram-na e
encontraram um filhote do kup€ nhép. Alguns quiseram matar este filhote, mas um homem
que ndo possuia filhos pediu para que o deixassem levar para criar em sua casa.

Havendo consentimento dos participantes da expedi¢ao, este homem levou o filhote.
Em sua casa, sua esposa colocava o filhote no jirau para dormir, mas ele ndo dormia.
Tristonho, também nd3o se alimentava. Passados alguns dias, uma velha disse para
colocassem uma travessa de pau no alto, formando um poleiro. Colocaram o kup€ nhép e
ele agarrou-se com as pernas na madeira, virou-se de cabega para baixo e dormiu.

Contente com a nova condicdo, ele passou a alimentar-se. Seu alimento predileto
era pipoca, que sua mae adotiva estourava na areia e cinza quente do fogo. O kup€ nhép
pegava estas pipocas e, enquanto cantava'®, distribuia-as num circulo no chdo. Quando
terminava a cantiga, dizia “uuuuhhhh”!, e juntava todas as pipocas num unico monte no
centro do circulo.

Intrigados com aquilo, os pais adotivos do kup€nhép resolveram colocar um
garoto da mesma idade para conviver com o menino-morcego para, assim, aprender seus
cantos e sua lingua. Assim foi feito e este menino aprendeu a lingua do kup€ nhép, seus
cantos € 0s nomes pessoais.

Desde entdo, os Apinaje passaram a falar uma nova lingua, diferente dos demais
Timbira (e sobretudo que os diferencia dos Kraho), e a utilizar novos nomes (que também
os distingue dos Kraho). E, através destes nomes, todos os atributos que a eles estdo
ligados: os choros rituais (masculino e feminino); as festas dos nomes grandes; os enfeites
especificos de cada conjunto de nomes; os choros rituais (m€ myr maati), conforme

Veremos a seguir.

E interessante observar que nio ha informagio etnografica disponivel indicando a
existéncia do mito do homem-morcego entre os proprios Kraho, conforme Melatti (1970) e

Schultz (1950). Ha relatos de Nimuendaju (1940:177-178) de que os Iramraire (Cayapd do

'8 Nimuendaji ([1939]1983:135) menciona estes cantos e dancas. Segundo ele, os Apinaje ainda os cantavam
e dancavam, mas ele nio faz qualquer relagio do kup€ nhép com os nomes pessoais.
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Pau D’Arco) possuiam uma versao deste mito com as mesmas informacgdes basicas contidas
no mito Apinaje, inclusive com a existéncia de cangdes ensinadas pelo kup€nhép. A
diferenca para o mito Apinaje esta nos bens ensinados pelo kup€nhép: a linguagem, os
nomes pessoais e prerrogativas. Ha versdes deste mito também entre os M€ béngdkre
(Kayapo), sendo que os cantos ensinados pelos dois meninos kup€&nhép capturados,
tornaram-se patrimonios (nekrets) de uma determinada Casa (Lea, 1986:197). Na versao
Xikrin o kuben-nyep capturado ensinou a danga da agua, a danga do timbo, a fala e o canto

executados pelo cantador (ngre-nhé-djuoy)’® (Vidal, 1977:254).

Em todas as versdes existentes entre os demais povos Jé Setentrionais, mencionadas
acima, em nenhuma delas a interven¢do dos kup€ nhép foi tao radical, quanto na Apinaje.
Enquanto nas versdes Xikrin e M€ béngokre a presenca do menino-morcego (kup€ nhép)
introduziu novo patrimonio ao acervo cultural (cantos, dangas), entre os Apinaje eles
provocaram uma mudanca profunda num aspecto central da vida social, que ¢ a linguagem,
além de ter mudado também todo o acervo de nomes pessoais e prerrogativas cerimoniais

(como pinturas corporais, enfeites, choros cerimoniais).

Em seu livro Relativizando, ([1987] 1993:136), DaMatta insere os Apinaje no
debate sobre sociedades com e sociedades sem histéria. Muito embora ele afirme que nao
ha sociedade exclusivamente histérica, nem sem histéria, afirma, entretanto, que todo

etndlogo, como ele que estudou o contato entre sociedades indigenas ¢ ndo-indigenas,

' Entre os ME béngodkre (Kayapo) o ngre nhédjwyj, além de cantador é também lider cerimonial (Vanessa
Lea, comunicagdo pessoal).
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descobre logo que sociedades tribais sem uma perspectiva historica linear
(sem uma historicidade) podem desenvolver idéias relativas ao tempo e ao
devir que se assemelham as nossas concepgdes de historia, a partir do
contato com o branco e dos problemas apresentados quando o grupo
busca elaborar essa situacdo paradoxal e complexa. (DaMatta, [1987]
1993:136, grifo meu).

Discordo dele quando afirma que seja a partir do contato que se elabora uma logica
historica, pela qual se instaura uma idéia de uma forma social nova, saida desta relagdo,
através do que DaMatta denominou de antimito (1970). No caso Apinaje, o mito do
kup€ nhép, que ndo ¢ um mito de contato com o branco, elabora-se sobre uma forma social
nova originada através dos ensinamentos do kup€nhép (novos nomes, cantos, dangas,
nova lingua) que fez com que os Apinaje se diferenciassem dos demais Timbira, sobretudo

dos Kraho.

3 — Cerimonias de nominacio
3.1 — As cerimonias atuais

Observei varias vezes a cerimonia de transmissdo ¢ confirma¢ao dos nomes
pessoais. Durante uma cerimdnia, em que ocorrem cantos noturnos no patio, pode-se, ao
amanhecer, transmitir e confirmar os nomes dados as criancas quando nasceram. Trata-se
tanto de cerimdnia de nominagdo, quanto de confirmacdo, porque o arranjador de nomes
pode ter anunciado um nome do conjunto do qual o nominador (e epdnimo) ¢ portador. No
ritual de confirmag¢do, o nominador (e eponimo) confirma aquele nome anteriormente
anunciado, bem como transmite outros do mesmo conjunto, mas que ndo foram
previamente anunciados pelo arranjador. Este ritual, desta forma, ¢ sempre concorrido, pois
o “publico”, sobretudo o feminino, fica atento para ouvir quais nomes foram transmitidos e

confirmados naquele ritual.
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O ritual de nominagdo e confirmagao dos nomes ocorre da seguinte maneira. Assim
que se anuncia os primeiro clardes do sol no horizonte, demonstrando que o dia vai nascer,
o arranjador de nomes (ou arranjadora), o nominado ¢ o nominador (que deve ser o
eponimo) devem estar no patio. Dali, eles saem, em fila indiana, em direcdo a casa do
arranjador de nomes. A frente vai a pessoa que sera nominada. Atras dela segue o
arranjador de nomes. Em seguida, o nominador (e epdnimo), o qual deve estar cantando

uma cantiga especifica.

Ao chegarem a casa do arranjador de nomes, uma esteira ¢ estendida dentro da casa.
Sobre ela estende-se um tecido novo (antigamente era utilizada uma esteira nova de talo de
buriti). Ambos, nominado ¢ nominador (epdnimo) ficam sobre este tecido, um defronte ao
outro. O nominador-epdnimo pronuncia, entdo, algumas frases.?’ Em seguida diz os nomes
que o arranjador havia anunciado, além de alguns dos nomes do conjunto de nomes que

esta transmitindo ao nominado.

Da mesma forma como os Apinaje atuais acreditam na existéncia de karé em todas
as coisas (inclusive nos seres inanimados, como veiculos, como veremos adiante), assim
também eles costumam nominar os veiculos da aldeia (tratores e caminhdes). Assisti a um
ritual de nominacdo de um trator novo, no qual a maquina recebeu o nome Amnhopry

(amnhd = rato; pry pegadas [ou caminho]) e o “apelido” de governador kapérnh kétre

A glosa que os Apinaje ddo para estas frases, que sdo padronizadas e recitadas neste ritual de confirmago,
¢ que quando alguém ver a arranjadora de nomes chegar da roga, ou do cerrado, carregando alguma coisa,
como bacaba, jugara, ou outra fruta, quem a viu aproxima-se dela e lhe conta algum nome do conjunto de
nomes que ela arranjou para seu kra, mas que ela ainda ndo conhecia. Com isso, a pessoa pode ganhar da
arranjadora de nomes um pouco daquilo que ela estava carregando.
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(governador ¢ a “fun¢do” de chefia do rapaz Amnho, kapérnh = fala; két = sem, auséncia

de; re diminutivo). Portanto,
“governador caladinho”, o apelido

dele, porque nao fala nada durante

as reunides (foto ao lado).

Mas existem também nomes

que sdo confirmados no patio.

Ritual de nominagéo do trator Assisti quatro vezes estas cerimonias
de nominagdo durante minha pesquisa de campo (em uma “festa da batata” e em quatro
parkapé?"), sendo que em duas delas houve a confirmagdo de nomes bonitos (hixi mex) no
patio. Estes sdo os nome
Kunuka e P€p krao (foto

abaixo).

O procedimento ¢
0 mesmo que o descrito
acima, quando se
transmite e  confirma

nomes na casa. Mas o

C Ortej 0 péra no gi“ Ritual de nominagdo de P € p krdé (o rapaz pintado em pé)

I No parkapé, que é uma cerimonia de encerramento de luto, ndo se pode confirmar nomes no amanhecer do
~ %

ultimo dia do cerimonial. Nesta noite todos devem dormir no patio pois os m € kardn “estdo” presentes na
aldeia.
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nhirékama, (ga = patio; nhirékama = beirada) ou seja, na beirada do patio. Ali, os nomes

sdo transmitidos e confirmados.

3.2 — As cerimodnias de nominacio no passado

As informagdes que encontrei indicam que, no passado, para a confirmacdo dos
nomes realizava-se uma grande cerimdnia, com corridas diarias de toras. Esta era, segundo
os Apinaje atuais, a “festa” de Tamkak e Kunuka, ambos nomes da metade Koti. Os
arranjadores destes dois nomes (que iriam confirma-los em seus kra) iniciavam a “festa”.
Faziam uma corrida de toras e recompensavam os cantadores para as primeiras noites de
cantiga no patio, dando-se inicio a cerimonia. Enquanto ela transcorria, os arranjadores de
nomes de Tamkak e Kunuka envolviam-se na confeccdo dos enfeites ligados aos nomes,

o 50 22
que eram entregues no ato da transmissao e confirmagao.

Enquanto os arranjadores de nomes de Tamkak e Kunuka cuidavam destas suas
obrigagdes, os arranjadores dos outros nomes, “aproveitavam’ para confirmar os nomes de
seus kra (filhos nominados). Numa determinada noite, os arranjadores, por ex., do nome
Amnbhi, solicitavam aos cantadores para que cantassem durante a noite toda, no patio, sendo
por isso recompensados, normalmente com comida. Ao amanhecer, os nominados recebiam
os nomes Amnhi. Da mesma forma, ocorria com todos os outros nomes, nas noites

subsequentes.

Podia acontecer de um arranjador de nomes, nesta confirmacdo de nomes,

aproveitar para realizar uma “festa particular”, distribuindo os produtos de uma roga que
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havia sido plantada com esse objetivo.?® Para tanto, o arranjador de nomes (madrinha ou
padrinho) apelava a solidariedade de seus téjaja e tdxjaja para confeccionar farinha,
matarem cagas, moquearem batata, para fazerem xwykupu. Em frente a casa do
nominador, construia-se um kraxuapu. Era um grande cone com mais ou menos trés
metros de altura com varas de madeiras, formando uma estrutura. Na base colocava-se um
grande cesto cheio de farinha e sobre ele as outras comidas. A medida que enchia, fechava-
se este cone com folhas da palmeira bacaba, ou inaja. Pela manha, apos a transmissdo e
confirmagdo do nome dentro da casa, uma pessoa na categoria de kramgéx do nominado
(ja escolhido pelo arranjador de nomes para lhe confeccionar os enfeites) cortava as folhas
de palmeira e retirava o cesto cheio de farinha.** Em seguida, todos os presentes corriam
para pegar as comidas. Esta forma de ceriménia para transmitir ¢ confirmar um nome era

uma alternativa a distribui¢ao da producao na propria roga, conforme veremos a seguir.

Nimuendaju ([1939] 1983:21-23) ao referir-se a transmissao de nomes, mencionou a
existéncia de “nomes grandes” (os quais os Apinaje chamam de “nomes bonitos’’[hixi
mex]), para cuja confirmagdo se realizava de uma forma mais elaborada que os “nomes
pequenos”. Além disso, para ele os Apinaje entendiam por “nomes grandes” aqueles que
estavam ligados a “obrigacdes”, por parte de seu portador, durante a realizagdo de certas
cerimonias, como, por exemplo, as mulheres de nome Ireti, que cantavam para as fumacgas
da primeira queimada, na danga do Xoxore (que Nimuendaju {[1939]1983:23} grafa como

Txo’-txére). Além disso, alguns desses “nomes grandes’ formariam pares, como os nomes

22 Os Apinaje me dizem que os Tamkak e Kunuka sdo os iniciadores da festa, mas ndo sendo apressados, sio
sempre os ultimos a termina-la.
3 Veja a descrigdo da realizagdo desta festa na roga, na parte referente as prerrogativas ligadas aos nomes.
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femininos Amnhi ¢ K6k, cujas mulheres participavam como m€& kwy xwy, que eram as
mogas associadas aos jovens iniciandos durante o periodo de reclusdo do ritual chamado de
P& pKaak, assim como os nomes Waxm€ e Katam que devem ser os primeiros corredores

a tomar a tora no ombro ¢ iniciar a corrida (Nimuendaja, [1939]1983:22).

Estes nomes, e suas respectivas prerrogativas, fornecidos por Nimuendajui, foram
organizados por DaMatta em duas colunas. Ele, entretanto, ndo questionou as informagdes
apresentadas por Nimuendaju. A lista abaixo ¢ a transcri¢do tal como encontrada em

DaMatta (1976a:109).

Koti Kore Papel cerimonial

Tegatoro Rarakeé Sdo sempre os lideres das iniciagdes

Amdyi Koko Sdo mogas associadas aos P& p nas iniciacdes

Konduka Konduprin Tem o direito de exigir comidas para suas festas

Panti Ngrére Obriga o pai (pater [pai social = arranjador de nomes] e nido o genitor)
a organizar uma festa para a qual uma roga tem de ser feita. Quando o
milho plantado estiver maduro, convidam-se todos os habitantes de
todas as aldeias e nesta ocasido ¢ licito o intercurso extramarital

Procurei investigar estes nomes, no campo, € ndo encontrei ninguém que pudesse
me dizer da existéncia do nome Raraké. Conversei com um homem que passou pela
cerimonia de iniciagdo (o P€pkaak ), mas ele ndo soube me dizer sobre isso. Para ele,
havia apenas um lider dos iniciandos. No caso de sua turma, foi um homem por nome
Katamti, nome que ¢ da metade Kore. Conversei com a velha Tamkak (calculei cerca de

oitenta anos) e ela também disse que nunca ouviu falar deste nome.

¥ Uma mulher diz que era a propria nominadora quem cortava as palhas e comegava a retirar o Kinxa.
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Os nomes Amdyi (prefiro grafar como Amnhi) e Koko (que grafo como Koko)
eram, de fato, pelos meus dados, as mulheres associadas aos P& p. Estas eram chamadas de
me€ kwy xwy. Mas as informag¢des sobre Konduka (que prefiro grafar como Kunuka) e
Konduprin, como sendo, respectivamente Koti e Kore, ndo estdo corretas. Konduprin ¢ uma
das variagdes do nome Kunuka, da mesma forma que Tamkakti ¢ um nome derivado de

Tamkak.

Quanto a prerrogativa de que os portadores destes nomes podiam exigir comida para
suas “festas”, a informa¢do apontada por Nimuendaji procede. Esta prerrogativa, ligada
diretamente ao nome Kunuka, remete a figura que ele representa. Os Kunuka, um nome da
metade Koti (portanto ligados ao Sol [Myyti]) comportam-se, nestas “festas”, como se
fossem amigos formais coletivos (conforme veremos no préoximo capitulo, ndo se nega
atender um desejo do seu amigo formal). Eles anunciam que desejam receber um
determinado tipo de comida no patio e todas as casas se encarregam de prepara-las. Este
comportamento dos Kunuka, ndo acontece apenas em casos coletivos. Individualmente,
eles costumam exigir de suas esposas as comidas mais exoticas nas horas mais improprias.
Por isso, eu interpreto o nome Kunuka como sendo uma metafora de Myyti e, por extensao,
de kramgéx, o qual tem sempre seus desejos atendidos. E, tal como o Myyti, vivem
fazendo travessuras. Vale lembrar que os Kunuka possuiam a prerrogativa de andar com

pernas de pau na aldeia, conforme mostra uma foto tirada por Nimuendajua (1939: 117).

As obrigacgdes ligadas aos nomes Panti (que grafo Pax) e Ngrére (que escrevo Grer)
também procedem. Contudo também aqui, as minhas informagdes mostram que a questao ¢

mais ampla do que a forma tratada por Nimuendaju e DaMatta. A “festa”, mencionada por
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Nimuendaju, pode ser realizada para qualquer nome, dependendo apenas do interesse dos
arranjadores de nomes. Um dos arranjadores de nomes, por ex. do nome Ireti, conversa com
as demais pessoas que também arranjaram o nome Ireti para outras pessoas e que, portanto,
também estdo interessados em realizar a cerimdnia de confirmagao dos nomes. Combinam
entre si ¢ plantam uma roga. No momento em que ela estiver pronta para ser colhida,
convida-se a aldeia toda (ou mais de uma aldeia) para participar da festa. Canta-se a noite
toda no patio. Pela manh4, todos vdo até a roca. As Ireti ni ¢ os Ireti pim> colocam-se
nas extremidades desta. Eles devem estar munidos de kinxa (agrados, como migangas,
roupas, pratos, bacias, ou outros objetos) que serdo pegos pelas pessoas. Inicialmente
chegam as m€ kupry (mulheres ndo casadas sexualmente disponiveis) e procuram os Ireti
pam. Retiram os kinxa que estdo em seu corpo. Acaso uma delas, ou mais de uma, nao
encontre kinxa, levam-no para o mato e mantém relacdo sexual com ele. O mesmo
acontece com as Ireti na. Os homens se aproximam e retiram os kinxa que elas ostentam.
Caso nao encontrem mais kinxa, podem leva-la para o mato e manter relacdo sexual com

ela. Ao mesmo tempo, os participantes podem pegar todas as coisas plantadas na roga.

Por isso, dizem os Apinaje, os maridos destas Ireti na ¢ as esposas dos Ireti pam,
devem providenciar para que eles tenham muito kinxa, se quiserem que seu parceiro(a) nao

tenha relagdo sexual com outrem. Os parceiros, ou as parceiras, que demonstrarem ciimes

5 Ha semelhanga com as cerimdnias de confirmagdo de nomes entre os M€ béngokre, em que se tem, por
exemplo, os Bep na ¢ Bep pam (Lea, 1986).
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sdo pegos e tém os pélos pubianos arrancados.?® A afirmacio ¢ de que ele ndo deve ter

ciimes pois o ato sexual, neste caso, ¢ também um kinxa (um agrado).

Desta maneira, pode-se perceber que a afirmagdo de Nimuendaju ([1939] 1983:22)
de que haveria “nomes grandes”, para os quais haveriam estas cerimonias, precisa ser
revista, uma vez que qualquer nome poderia realizar uma cerimonia para confirmar nomes,
sobretudo aquela destinada a distribuir alimentos de uma roga. Muito embora todos os
nomes possam fazer uma “festa” particular, ou participar da festa de Tamkak e Kunuka,
estes ultimos sdo considerados os nomes bonitos (hixi mex) por exceléncia. Diferentemente
dos demais, com exce¢do de PEp krad, os nomes Kunuka e Tamkak ndo sdo transmitidos
dentro da casa, mas sim no kape (no terreiro defronte a casa) ou, as vezes, no ga

nhirékama (“na beirada do patio”), ou seja, na regido limitrofe entre o ga (patio) e o kape.
3.3 - A transmissdo de nomes panhi e dos nomes kup€

Atualmente, os Apinaje se utilizam tanto do seu estoque de nomes tradicionais,
quanto de nomes “aportuguesados”. O estoque de nomes tradicionais, no entanto, ndo ¢
estatico. Eles conservam os varios nomes ‘bonitos’ (hixi mex), como Katam, Waxm#€,
Amnhi, Kok, Ire, Irepxi, Kunuka, Tamkak, entre outros (veja quadro no final deste
capitulo). A este conjunto de nomes, os apelidos dados a uma determinada pessoa
transforma-se em um nome “comum”, o qual ¢ incorporado ao acervo de nomes pessoais

dela, sendo que ela os transmite da mesma forma que um nome nao comum.

%6 Este ato de arrancar os pélos pubianos parece estar ligado menos ao castigo fisico € mais a uma forma de
simbolizar, através da auséncia dos referidos pélos, que aquela pessoa esta sexualmente disponivel, uma
pratica encontrada entre os M€ béngdkre, segundo Lea (comunicacio pessoal).
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Muitos nomes considerados comuns sao formados por um radical do nome bonito,
acrescido de um sufixo que se refere a uma forma caracteristica de uma pessoa que foi
portadora daquele nome. Assim, por exemplo, existe o nome “comum” “kup€ pro”
(literalmente “esposa de kup€ [= ndo-indio]). Inicialmente um apelido, ele foi incorporado
ao acervo de nomes comuns e, atualmente, ¢ utilizado por diversas mulheres Apinaje. Ha
um outro exemplo, de uma mulher que portava o nome Amnhi. Como ela tinha o hébito de
andar com a cabeca “embrulhada” em um pano, passou a ser chamada de Amnhi kra kupu
(onde kra = cabega; kupu = embrulhada). Ao transmitir seus nomes, ela inclui este apelido

ao acervo, ampliando seu hixi tipxi.

Além deste sistema onomadstico tradicional, os Apinaje também utilizam-se de
nomes e sobrenomes kup€. O acervo de nomes kup€ ¢ extremamente variado, como
acontece em nosso proprio sistema onomadstico. Eles estdo sempre atentos para os novos
nomes que surgem. Estes sdo aprendidos e depois colocados nas criangas recém nascidas.
Tive esta experiéncia na aldeia Cocalinho, onde passei uma semana. As mulheres
(sobretudo as jovens) perguntaram varias vezes meu nome kup€. Eu sempre lhes
informava mas, antes de meu retorno a aldeia Sao José, elas pediram para que eu escrevesse
meu nome num papel para que pudessem guarda-lo. Fiz isso para elas. Alguns dias depois,
j& na aldeia Sao José, encontrei-me novamente com uma delas que me pediu para escrever
meu nome outra vez em outro papel, pois seu pai havia enrolado um cigarro com o papel no

qual eu havia escrito meu nome, em Cocalinho.

Inicialmente pensei que os Apinaje estariam utilizando, a0 mesmo tempo, a mesma

regra de transmissdo dos nomes panhi aplicados aos nomes kup€. Mas verifiquei
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posteriormente que isto nao acontece. Eles usam os nomes aportuguesados paralelamente

aos panhi.

E interessante observar que eles se referem aos rituais de transmissdo e confirmagao
de nomes, traduzindo-os como ‘“batizados” e, como decorréncia, os termos “madrinha”,
“padrinho” e “afilhado” para referirem-se a relacdo arranjador de nomes/nominado.
Segundo informagdes que encontrei com as pessoas mais velhas, os nomes kup€ eram
adquiridos nos rituais de batizado cristdo que eram realizados pelos padres na aldeia, ou na
igreja da cidade. Num passado mais recente, os Apinaje procuravam estabelecer a relacio
de compadrio com pessoas nao-indias, como uma forma de estabelecer aliangas fora da
esfera da aldeia. Desta forma, os nomes pessoais aportuguesados eram adquiridos nestes

batizados. Mas estes nomes kup€ndo eram transmitidos, seja da maneira tradicional

Apinaje, seja na forma tradicional brasileira.

Mais recentemente, a relacdo de compadrio estabelecida através do “batizado”
cristdo estd ocorrendo mais entre os proprios Apinaje € menos com os nao-indios. Desta
forma, os nomes kup€ estdo sendo apropriados pelos proprios pais da crianga ou pelos
futuros padrinhos de batismo cristdo (que ocupam uma posi¢ao idéntica ao de arranjador de
nomes). Na aldeia Sado José, a enfermeira (Marilita), que ali reside e trabalha
voluntariamente desde 1984, interfere nos nomes kup€ que sdo colocados nas criangas
para evitar que ocorram nomes repetidos, que pudessem “complicar”, de seu ponto de vista,
a identifica¢do de cada individuo da aldeia e consequentemente seu trabalho. Estes nomes

kup€ sdo “confirmados” no batizado cristio. Os nomes kup€ provém dos nomes de
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pessoas que visitam a aldeia, de personagens de telenovelas, ou ainda através de livros e

revistas aos quais se tem acesso na escola existente na aldeia.

Cabe aqui uma observacdo interessante sobre esta relacdo de compadrio. Assim
como a colocagdo (que pode ser feita pelo “padrinho cristdo” da crianga) e confirmacao
(mas ndao a transmissdo) dos nomes kup€ seguem a mesma logica do sistema de
nominagdo tradicional Apinaje, a relacdo de compadrio, estabelecida entre os pais da
crianga e os padrinhos “cristdos” dela, também ¢ interpretada como uma relagdo entre
amigos formais (kramgéx e pahkram). Os Apinaje fazem analogia da relacdo entre
amigos formais como uma relagdo de compadrio, referindo-se ao ritual de entrega de
enfeites como um “batizado”. Com isso, interpretam a relacdo de compadrio, seja através
da nominagdo, ou pela entrega de enfeites, pelo mesmos significados que dio sentido a
relacio de amizade formal. Espera-se, entre os compadres, os mesmos tipos de
solidariedade e evitagdo que se encontra entre kramgéx e pahkram. Ouvi esta associagao
num episddio em que Moxy (Juraci), esposa de Teprd (Jorge), faleceu na aldeia Patizal
deixando trés criangas pequenas, sendo uma de um més de idade. Conversando com um
homem da aldeia Sao José, ele disse que Tepra (Jorge) poderia vir a se casar com Ire, irma
de Moxy (Juraci). Desta forma, casando-se com a irma de sua falecida esposa, tanto ele,
quanto suas criangas continuariam no mesmo grupo residencial, sem problemas.
Posteriormente, conversando com outras pessoas, a informagdo desta possivel unido foi
descartada. A razao: Jorge batizou na igreja uma filha de Ire. Portanto, sendo seu compadre,
estava interditado sexualmente. A explicagdo ¢ que, ocorrendo um casamento entre eles,

poderiam “virar bicho”, uma metafora para relagdo incestuosa, a mesma alegagio proibitiva



137

que se faz a relagao sexual entre kramgéx e pahkram. Na minha visita a aldeia Sao José,
em julho de 1999, verifiquei que, de fato, Tepra ndo se casou com Ire. Ele mudou-se para a

aldeia Cocalinho, casando-se com Amnhi jaka.

3.3.1 - A incorporacio de nomes “comuns” ao acervo de nomes transmitidos

Os conjuntos de nomes Apinaje sdo dinadmicos, sobretudo pela incorporacido de
apelidos. Assim como ocorre com outros grupos Jé (Lave, 1967:157; Lea, 1986:171) , os
Apinaje também usam do recurso de chamar as pessoas por apelidos, os quais vao sendo
incorporados aos nomes e sendo transmitidos pela mesma regra utilizada para os nomes,*’
dando dinamicidade ao seu sistema onomadstico. Ao incorporar o apelido, preserva-se
também a lembranga do portador daquele nome. Assim, se as pessoas portam nomes (como
atores que incorporam personagens, como falou Melatti (1970:455)), os nomes (enquanto
personagens) sdo transformados pelo agenciamento das pessoas. O “uso” dos nomes pelas

g 28
pessoas pode agregar-lhes as caracteristicas de seus portadores.

Por isso, entendo que os conjuntos de nomes sdo, como afirmou Moxy (Helena, a
minha irma classificatéria da aldeia Botica), como enciclopédias, pois neles esta integrado
uma fonte da memoria coletiva, através das agdes individuais dos seus portadores.”” Ha
diversos exemplos de apelidos que se incorporaram aos nomes. Um deles € o “nome” rop

vei (rop = onca ou cachorro; vei = corruptela de velho; entdo, cachorro velho). Este foi um

?7 Para os M€ béngdkre, existem os “nomes de brincadeira”, que sdo inventados para uma pessoa e, depois,
pode ser incorporado ao acervo de nomes como um “nome comum” (Lea, 1986:171).

28 Algo semelhante ao que foi encontrado por Lea (1986:172-173) entre os M€ béngokre (Kayapo).

% Como afirmei anteriormente, outra fonte da memoéria coletiva sio os cerimoniais e as historias que lhe estio
associadas.
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apelido dado a alguém, mas que depois foi incorporado ao acervo de nomes, havendo uma
menina, na aldeia Sao José, que é chamada por todos de rop vei. Perguntado se se tratava
de um apelido da menina, todos sd3o undnimes em afirmar que se trata de um nome que foi

transmitido a ela.

Mas os apelidos também podem ser transmitidos ndo porque tenham sido
incorporados pelo uso, mas como uma estratégia de “vinganga” por parte de uma pessoa
que se sentiu agredida pela comunidade. Conheci uma mulher que teve o dedo indicador de
sua mao esquerda decepado quando quebrava coco de babagu. Ela era chamada, por isto,
pelo apelido de ni krakra tuidi (glosado como mulher do dedo cortado). Além disso, tinha
muito citimes do marido e era chamada de ciumenta (ni m€& kot gruk, glosado como
mulher da cara feia). Na primeira oportunidade que ela teve, ao ser solicitada para ser
nominadora (eponima) de uma menina, ela transmitiu a crianca além de nomes do seu

conjunto de nomes, os apelidos indesejados que recebeu.

Procurei investigar, no campo, de que maneira os Apinaje estavam transmitindo os
nomes aportuguesados que utilizam na sua situagdo de contato com a sociedade
circundante. Meu interesse era investigar se eles estavam sendo incorporados ao estoque do

conjunto de nomes e sendo transmitidos segundo a regra de tyj/gét para tamxwy.

Pude perceber que os nomes aportuguesados nunca sao incorporados ao estoque do
conjunto de nomes panhi. Creio que esta incorporagdo de nomes kup€na sua vida diaria
ndo altera a logica da onomadstica Apinaje. Eles utilizam os nomes kup€ (dos ndo-

indigenas) assim como dos kup€ de outros povos indigenas. Mas ha uma diferenga basica:
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eles ndo transmitem os nomes kup€de gét para tamxwy, como fazem com o0s nomes
panhi, sejam estes comuns ou ndo. Os Apinaje ndo misturam o seu sistema de transmissao
com aquele que ¢é utilizado pela sociedade circundante. Eles dividlem os nomes
aportuguesados da mesma maneira feita pela sociedade ndo-indigena circundante, ou seja,
em nomes e sobrenomes. Alguns destes sobrenomes podem ser transmitidos, de tal maneira
que existem diversas pessoas que se identificam como sendo parte de uma mesma “familia”
por terem 0 mesmo sobrenome transmitido. Mas eles ndo seguem a mesma légica da
transmissdo de nomes da sociedade circundante (sobretudo a sociedade regional do norte do
Tocantins). Nesta, os sobrenomes sdo geralmente transmitidos patrilateralmente. Para os
Apinaje, os sobrenomes podem ser incorporados cognaticamente. J os nomes, eles apenas

os utilizam, mas ndo os transmitem segundo o sistema tradicional Apinaje de transmissao

de tyj/gét para timxwy.

Grer (Julia Na Na)

Katam Koxét
(Santana) ao
lado de uma tora
grande (parkapé)
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Procurei saber ainda até onde eles tinham memoria sobre estes nomes € sobrenomes
aportuguesados dos quais se utilizam. Pude constatar, desse modo, que eles conseguem

narrar a origem historica de diversos destes nomes.

Um exemplo refere-se ao sobrenome Laranja. Dos portadores deste sobrenome,
atualmente os mais velhos sobreviventes sdo: Julia (Grer / Amnhi) e Santana (Katam koxét)
[veja fotos na pagina anterior). Recentemente faleceu o mais velho dos irmaos, Katam

Kaak (Grossinho). Estes trés eram filhos de um homem conhecido como Estevao Laranja.

Perguntei ao velho Grossinho, alguns dias antes de falecer, sobre a origem do

sobrenome Laranja. Ele deu a seguinte explicacao:

No tempo da “revoltosa” (eu acredito que ele se refira as revoltas da Cabanagem,
ocorrida em meados do XIX no Pard) o governo pegava as pessoas que nao tinham familia
e as levava para guerrear, ou entdo pegava ¢ matava. Seu bisavo (um homem nao-Apinaje
cujo nome ele diz ser Cipriano Laranja) ouviu que ocorreria o recrutamento. Como ele
sabia ler e escrever e tinha dinheiro, resolveu fugir. Segundo Grossinho, Cipriano decidira
procurar os indios, pois, na sua versao, preferia morrer pelas maos dos indios que pelas dos
soldados da “revoltosa”.

Cipriano chegou na aldeia Cocal, na regido do rio Araguaia. L4, procurou o
“capitdo” da aldeia e contou-lhe porque vinha fugindo. O “capitdo” aceitou que ele
“arranchasse” na aldeia. O “capitdo” ofereceu a ele uma mulher para se casar, mas ele
recusou. Ele (Cipriano) dizia que primeiro queria aprender a lingua e os costumes dos

indios para depois se casar.

Assim ele estudou durante alguns anos. Depois que aprendeu a lingua, falou com o
“capitdo” e disse-lhe que agora este ja poderia arrumar-lhe uma mulher. Sairam pela aldeia
e 0 “capitdo” foi oferecendo o “kup€” as mulheres disponiveis, até que uma delas aceitou
o casamento. Assim surgiram os atuais descendentes dos Laranja.

E interessante compararmos estas recentes informag¢des com aquelas fornecidas por

fontes escritas. Na segunda metade do século XIX, viveu na regido um frade capuchinho
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chamado Savino de Rimini. Ele foi o substituto do primeiro capuchinho a chegar na regiao,

para cuidar da “catequese e civilizacdo” dos Apinaje: Frei Francisco do Monte Sao Vitor.

Savino substituiu Frei Francisco, no aldeamento do indios Karaja-Xambiod, na
regido do Araguaia, tendo sido transferido para a povoagao de Sao Vicente (atual cidade de
Araguatins - TO) apos o episddio do “Roubo do Sal”, no qual foram massacrados mais de
quarenta daqueles indios. Frei Savino de Rimini escreveu um livro em que conta sua
experiéncia naquela regido (Rimini, 1923).*° Nele, o Savino de Rimini menciona que para
transferir-se de Boa Vista (atual Tocantindpolis) para o aldeamento dos Karaja-Xambioa,
proximo ao presidio de Santa Maria, no Araguaia, Frei Francisco do Monte Sao Vitor
contou com a ajuda dos Apinaje, que transportaram seus pertences até atingirem o rio

Araguaia, de onde retornaram.*' O pahi (chefe) da aldeia que auxiliou o frei chamava-se

“Capitao Laranja”. Esta transferéncia do Frei Francisco do Monte Sdo Vitor para o presidio

de Santa Maria (atual cidade de Araguacema - TO) ocorreu entre 1859 ¢ 1861.%

Outro exemplo refere-se ao sobrenome Xavito. Uma mulher portadora deste
sobrenome, deu-me a seguinte explicagdo para a sua origem. O sobrenome Xavito, para ela,
veio do batismo feito pelo padre. Mas ela ndo sabe dizer que padre foi este. Para explicar
esta origem, ela cita o periodo do contato, quando a aldeia era proxima a cidade de

Tocantindpolis. Apds o contato, o padre chegou na aldeia. Foi entdo que se encontrou a

3 Agradego profundamente a profa. Mary Karasch, por ter conseguido um exemplar deste livro.

3 Alguns autores afirmam, ao meu ver infundadamente, que aquele frei havia transferido um total de
seiscentos Apinaje para guarnecer o presidio de Santa Maria. Veja, sobretudo, Leandro Rocha (Rocha,
1988:66 ).

32 Ver AHE-GO, Livro 358 “Correspondéncia dos Presidios. 1859 - 1863 e Livro 406 - “Correspondéncia da
Presidéncia para os Presidios. 1864-1872".
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Santa dentro do rio.*® Apos este contato foi que o padre comegou a batizar e colocar nomes
nos indios. O pai de um velho homem, ja falecido, chamado Pedro Xavito, foi batizado por

Pedro Xavier.

Mas num censo realizado na aldeia Sao José em 1960, pelo SPI, o funcionario
grafou este sobrenome como San Vitor. Estou, desta forma, tendendo a acreditar que o
atual sobrenome Xavito, deve ter se originado de um nome dado em batismo cristdo pelo
proprio Frei Francisco do Monte Sdo Vitor, ou pelo Frei Savino de Rimini no pequeno
periodo que ali passou ap0s sair do presidio de Santa Maria, enquanto estava na pardquia de

Sao Vicente (atual Araguatins), depois do falecimento do Frei Francisco, ocorrido em 1874.

4 - Os bens e prerrogativas ligados aos nomes Apinaje

Os nomes Apinaje estdo associados a bens e prerrogativas. Cada conjunto de nomes
possui bens como: pintura corporal com motivos especificos, enfeites confeccionados com
determinados materiais, além de cantos e choros rituais. Cada conjunto de nomes possui
também prerrogativas cerimoniais proprias, como participar em determinadas cerimonias

ou rituais executando determinado canto ligado ao seu nome.

4.1 - Cantos

As mulheres de nome Ireti, por exemplo, t€m a prerrogativa de executar uma
cantiga para as primeiras fumagas que surgem pela queimada do cerrado, também chamado
de chapada. Ainda hoje as portadoras deste nome conservam esta cantiga, muito embora eu

ndo tenha observado nenhuma delas executando-a na situacdo adequada, ou seja, para a

3 Conforme abordei no capitulo 1.
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fumaga. Além da cantiga para a fumaga, as portadoras do nome Ireti possuem também a
prerrogativa de cantar o mry wa (onde mry = caca; wa = dente), ou o canto para o dente da
caca, mas que, na verdade, ¢ para os dentes da capivara (capivara = mryti). Quando um
cacador mata uma capivara, ele moqueia a sua cabega, tomando um cuidado especial para
que os dentes nao sejam queimados pelo fogo, enrolando o focinho dela com folhas verdes.
Depois de moqueada, os dentes sdo retirados e colocados em uma cuia. Pela manha, eles
sdo levados até o kape (a rua ou terreiro defronte as casas) em frente a casa de uma Ireti.
No patio, um cantador toca o maraca e canta. Quando ele para de cantar, a Ireti comeca seu
canto para o dente da caca. Ap6s terminar, quem levou os dentes e os colocou defronte a

. 4
casa da Ireti, pega-os e os leva embora.’

As portadoras do nome Amnhak, possuem a prerrogativa de cantar o Rérot, uma
cantiga executada na véspera do final da ceriménia do Parkapé. Eu pude observar duas
mulheres portadoras destes nomes cantando o Rérét nos Parkapé que acompanhei em

junho e julho de 1997 e julho de 1999 (veja fotos no Apéndice 1).

As portadoras do nome Grer tém ainda a prerrogativa de executar uma cantiga que ¢é
dedicada ao casco do veado e uma outra para a carne do mesmo animal. Infelizmente nao
presenciei a execucao desta cantiga, nem tampouco consegui alguém que pudesse cantar

para que eu gravasse.

Além destas prerrogativas, observei também que o nome Kunuka ¢ portador de um

canto. Pude observar um homem, com aquele nome, cantando na realizagdo de uma

3 Nunca presenciei esta performance. Dela tendo apenas descrigdes feitas por Irepxi.
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cerimonia de m€ okréporundi (ver descri¢cdo no apéndice 2), uma das duas que se realiza

para o encerramento de luto.

4.2 - Pintura corporal

Segundo as informagdes fornecidas pelos didlogos com varias pessoas da aldeia Sao

José, cada nome, ou mais especificamente a cada conjunto de nomes corresponde uma

pintura corporal especifica (veja exemplos adiante). Segundo estas informagdes, no passado

havia uma observa¢do mais rigorosa a prerrogativa de utilizagdo das pinturas de acordo

com os conjuntos de nomes. Tal observancia, na interpretagdo destas pessoas, ndo estd,

atualmente, sendo seguida com o mesmo rigor. Desta forma, afirmam que, hoje, as pessoas

Pikanhér — pintura
corporal atribuida
ao nome principal
Nhind

(autor: Nhind)

Akaty - pintura
corporal atribuida ao
nome principal

pE pkre

(autor: Nhino)

T T T T T L

T T A 7

Ton kyre — pintura
corporal atribuida ao
nome principal Pax
(autor: Nhind)

Ggwra ky -
pintural
corporal
atribuida ao
nome principal
Tamkak
(autor: Nhino)
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pintam-se com qualquer pintura, independentemente de portar determinado nome ou nao.

Entre os Ramkokamekra e os Krikati (Lave, 1967:179) hé pinturas corporais que
estdo relacionadas aos grupos de patio. Segundo Nimuendaju, as pinturas corporais, em
algumas situagdes, servem para marcar as unidades sociais do grupo de patio. Cada um
destes grupos pinta seus membros, por exemplo, na segunda fase da iniciacdo, com um

desenho especifico (Nimuendaja, 1946:54). Entre os Apinaje, no entanto, as pinturas

corporais pertencem aos conjuntos de nomes e nao a grupos de patio. As informagdes que
possuo indicam que as pinturas com motivos horizontais sdo associadas aos nomes
classificados como Kore, enquanto que as pinturas com motivos verticais associam-se aos

nomes Koti.

Apesar de os Apinaje atualmente afirmarem que cada conjunto de nomes possui
pinturas especificas, ndo conseguem, entretanto, fazer uma correlagdo clara entre pintura
nome correspondente. Eles distinguem as pinturas mais facilmente através de uma
classificagdo dualista entre as pinturas classificadas como Waxm€ (motivos verticais) e

Katam (horizontais).

4.3 - Enfeites

Nimuendaji, na edig¢do brasileira de seu livro, mencionou apenas um dos enfeites
corporais: os de Ireti. Segundo ele, estes compunham-se de um par de peitorais, cada um
com uma varinha de um palmo de comprimento, que ficava dependurado debaixo do braco.
Estas varinhas eram enroladas em fio de algoddo, cujas pontas pendiam em franja

(Nimuendaja, [1939]1983:23). Na edicao inglesa do livro sobre os Apinaje, Nimuendaju
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(1939:32) menciona os enfeites entregues pelo amigo formal, indicando a figura quatro
como referéncia. Ocorre que na legenda da figura, ele escreveu: "Amdyi"s decorative
outfit". Com isto, ele indica que os enfeites da figura sdo caracteristicos do nome Amnbhi,

mas que ele os associa aqueles entregues pelo amigo formal.

Os enfeites relacionados por Nimuendaju s3o as sete pecas que eram confeccionadas

e entregues pelo amigo formal e ndo apenas aqueles do nome Amnhi: a) um corddo do
pescogo com penas de arara (me-o-prepré) [que prefiro grafar como m3 & prepre]; b) os

corddes dos antebracos (katxad-redlu) [minha grafia: m€&hinwytkam]; c) as penas do
antebrago (mban-yambi) [minha grafia: man jamy kaxatre]); d) um par de peitorais de
contas (m€ arapé); e) jarreteiras com penas (amblédy) [minha grafia: ambrét]; f) corddes
para as jarreteiras (enfeites abaixo dos joelhos) (me kain) [minha grafia: m& kai]; g) ligas

para os tornozelos (me te txé) [que prefiro grafar como m€ texé] .

Nimuendaju ¢ contraditorio quanto ao uso dos enfeites especificos dos conjuntos de
nomes. Para ele, as pessoas de ambos os sexos usavam o mesmo conjunto de enfeites. Mas
nao estou convencido de que todos o faziam tal como ele sugere, pois os enfeites que ele
indicou como sendo proprio do nome Amnhi, difere daqueles que ele descreveu para o

nome Ireti (como vimos anteriormente).

Pelas informagdes que encontrei na minha pesquisa, os enfeites (fotos na pagina
seguinte) se diferenciam quando sdo da metade Ixkrénhoxwynh ou Hipoknhdoxwynh. No
primeiro caso, ao conjunto de enfeites de sete pecgas descrito por Nimuendaji, os membros

da metade Ixkrénhdoxwynh acrescentam o enfeite da cabeca (uma linha com algumas
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pequenas penas miudas de papagaio dependuradas atras da cabeca) e um bracelete em cada
antebraco enfeitado com uma unica pena de arara. J& no conjunto de enfeites de
Hipoknhdxwynh exclui-se o enfeite da cabega, mas se adicionam os trés braceletes de

madeira para cada antebrago (chamados de m€7).

Além de possuir um conjunto diferente de enfeites, determinados nomes tinham™ a
prerrogativa de confecciond-los com penas de determinadas partes da ave
(preferencialmente arara e papagaio). Assim, o nome Amnhi pode fazer enfeites com penas
miudas (penugem) da arara. J4 o nome Tamkak pode fazer enfeite exclusivamente com as
retrizes da arara. Pax usa enfeites confeccionados com as rémiges da arara (ou com penas
de papagaio [retrizes, rémiges]). Ire, além de Grer, usa enfeites feitos com as rémiges da
arara. Atualmente, entretanto, poucas pessoas confeccionam ou usam os enfeites

tradicionais.

E importante destacar, aqui, a diferenca entre os enfeites pessoais Apinaje, como
bens ligados aos conjuntos de nomes, em relagdo aos enfeites que sdo nekrets dos
MEbengokré (Kayapo). Para Lea (1986) estes nekrets sdo parte do patrimonio das Casas,
enquanto uma pessoa juridica. Desta forma, os enfeites sdo utilizados apenas pelos seus
membros. Segundo Lave (1967), para os Krikati, os enfeites ligados aos nomes estiao
associados aos grupos de patio. Assim, somente as pessoas pertencentes ao grupo de patio

podem portar determinados enfeites. Entre os Apinaje, entretanto, estes se associam apenas

35 Utilizo o verbo no pretérito porque atualmente os jovens ndo fazem estas distingdes, bem como quase nio
usam os enfeites pessoais.
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aos nomes. Ja estes ultimos ndo se associam a Casas (como entre os M€ béngdkré (Kayapo)

ou a grupos de patio (como entre os Krikati, Canela e Kraho).

Conjunto de enfeites atuais dos Apinaje

A -MD kai (enfeite de penas de papagaio colocado abaixo do
joelh~o)

B — Ambrét (corddo de algoddo com penugens de papagaio
enrolado abaixo do joelho)

C — Enfeite para colocar na cabega

D - Man jamy kaxatre (enfeites para os bragos)

E-M9texé

F=M95 prepre (enfeite com penas de rabo da arara para usar
no pescogo)

Menina usando
. =
m9 kai,m9 &
prepre, uma saia
feita de buriti e
sementes além do
m 9 o6ka ( enfeite na
cabega), usado na
cerimonia do

m€ okréporundi
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4.4 - Choro ritual

4.4.1 - O m€& myr ma apri

O choro ritual dos Apinaje pode ser executado de duas maneiras: com a pessoa
abaixada, em lagrimas, é chamado de m& myr mai apri; quando se executa em pé e sem

estar em pranto, ¢ chamado de m& myr maati.*

Segundo as informagdes de minha arranjadora de nomes, Irepxi (Maria Barbosa) e
de Grer (Julia Laranja), o choro ritual dos Apinaje difere daquele dos Kraho porque, tal
como a linguagem, o kup€nhép também lhes ensinou um choro diferente. Irepxi afirma
que antes os Apinaje choravam como os Krahd. Ela diz que choravam apenas com um

brigaria se isto acontecesse.

Por ocasido de uma cerimdnia do parkapé (ocorrida em junho/97), estiveram
presentes alguns homens e mulheres Krahd, os quais auxiliaram os Apinaje cantando no
patio na ultima noite da cerimoénia, e, no dia seguinte (ultimo dia), cantando também juntos
a duas toras que simbolizavam as duas pessoas falecidas, motivo pelo qual realizava-se o

cerimonial.*” Presenciei algumas mulheres Kraho chorando junto as toras e percebi que, de

36 Corresponde a um tipo de canto semelhante, existente entre os M& béngokre (Kayap6) (Lea, comunicagio
pessoal).
7 Veja descrigdo desta ceriménia no Apéndice 1.
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Segundo minhas informacgodes, antigamente, sobretudo antes das mudancas ocorridas
pela a¢do do kup€&nhép, o m& myr ma apri dos Apinaje compunha-se de apenas
algumas palavras, relacionadas ao canto executado pela tyjkatyj que, no mito, colocou os

dois meninos dentro do rio para crescerem e matar o gavido gigante (akti) que ameagava a

aldeia.®® Segundo estas informagdes, tal choro compunha-se das seguintes palavras:
nhomry ka kajojot tomoprék akja; nhd = pronome possessivo; mry = caca; ka = pele;
kajojot = pele com bolhas (como quando se sofre uma queimadura); tomoprék = um
passaro da mata, chamado ferreiro, de cor cinza com peito branco que canta perto da
bacabeira; prék também ¢ o substantivo alto ak = passaro de grande porte; ja = esta.
Interpreto que nesta frase descreve-se a acdo de crescimento precoce vivido pelos dois

irmaos que foram colocados dentro do rio. Uma possivel traducdo desta frase seria:

“aqueles que estao se transformando para matar sua caga gigante”.

4.4.2 - O m€ myr maati

Além do choro ritual, que deve ser executado abaixado, aos nomes também estdo
relacionados cantos finebres, chamados de m& myr maati, que os Apinaje dizem ser o
choro que se realiza alto, ou em pé. Trata-se de cantos que sdo utilizados quando ocorre
uma morte, sobretudo quando se esta transportando o defunto. Este canto também ¢
executado em outras ocasides diferentes: na noite que antecede a entrega dos enfeites pelo
amigo formal; no velodrio; no sétimo dia apds o sepultamento; na realizacdo da primeira
visita ao cemitério e/ou ainda, nas cerimoOnias de encerramento de luto, como o

mé€ okréporundi e o parkapé. Nesta ultima, na corrida final do par de toras que

¥ Os ME béngokre (Kayapo) também associam o choro bonito a ave gigante (Lea, comunicagio pessoal).
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simbolizam os mortos homenageados, as mulheres que executardo o m& myr maati se
posicionam ao longo do caminho por onde se realizara a corrida, de tal maneira que cada
uma delas acompanha as toras por determinado trecho do caminho, para possibilitar que,
durante todo o trajeto, as toras sejam acompanhadas pelo som do m€& myr maati. A
entrada destas toras no patio também deve ser sempre acompanhada pelo m€ myr maati.
Canta-se 0 m€& myr maati, como mencionei, durante a noite ¢ na manha em que se vai

entregar os enfeites que estabelece a relagdo de amizade formal, kramgéx / pahkram.

Cada conjunto de nomes possui um myr. Desta forma, como uma pessoa pode ter
mais de um conjunto de nomes, ela possuira um conjunto de varios cantos. Quando os
ouvimos, parece ser um unico canto composto por varias partes. Mas se trata, na verdade,
da unido de varios cantos, realizados por uma pessoa de acordo com seu conjunto de
nomes. A variacdo, portanto, do m& myr maati de uma pessoa para outra, serd devido a
performance que uma pessoa faz, reunindo cantos myr de cada conjunto de nomes dela,
além de poder incluir também algum (ou alguns) myr aprendido(s) de um wajaga (como

veremos adiante).

Pude verificar esta variacdo nas cerimonias do parkapé realizadas em julho/97. Eu
acostumara ouvir sempre a velha Grerti (Julia Corredor) cantando o m€& myr maati. Neste
dia, uma mulher de outra aldeia (Botica) acompanhou a tora cantando seu m& myr maati.
Vim a saber, posteriormente, que aquele myr fora executado por uma mulher de nome Pax.
Apesar de as partes serem semelhantes, havia diferencas que, para mim, demonstram a

variagdo dos conjuntos de nomes que Pax possui.
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Mas os cantos finebres nao sao um conjunto fixo de cantos aprendidos do
kup€nhép. Ao conjunto existente sdo acrescentados os cantos que os wajaga aprendem
dos kard de seres que estdo sofrendo ou estdo moribundos (pode ser da fauna, flora ou ser

inanimado, uma vez que tudo possui um kard).*

Eis alguns exemplos de m& myr maati aprendidos por wajaga. Informaram-me
que Atorkrda (Romao) ouviu o choro do kard de uma caminhonete D10, que estava ha
muito tempo parada por problemas mecanicos. Ele ouviu seu choro, no qual a caminhonete
dizia que estava com saudades da estrada, entre outras coisas. Atorkrd (Romao), entdo,
contou 0 m€ myr maati que ouviu para Grer (Julia Laranja), Grerti (Julia Corredor) e
Irepxi (Maria Barbosa), as trés mulheres que sdo consideradas m€& myr maati nhoxwynh,

ou seja, aquelas mulheres que estdo interessadas em aprender tais cantos.

Outro exemplo ¢ um m€ myr maati do arroz. Contaram que ha alguns anos atrés,
plantou-se uma grande roca de arroz na aldeia Mariazinha. Por alguma razdo, estava
passando a época da colheita e o cereal estava comegando a cair. Os Apinaje de Mariazinha
chamaram os da aldeia Sao Jos¢ para ajuda-los na colheita. Ao chegarem, um wajaga ouviu
o choro do arroz que sofria por estar caindo. Contaram-me também o caso do m& myr de
um pé de macauba. Algumas de suas folhas haviam sido cortadas, deixando pingar gotas de
sua seiva. Com o vento, as folhas restantes emitiam um som. As pessoas que passavam por
ela, no caminho de uma fonte, contaram isto a um wajaga . Ele foi até 14 e ouviu seu choro,

contando depois para Grer (Julia Laranja).

¥ Segundo Nimuendaji, uma mulher, Ireti, sabia mais de vinte destas "cantigas" ([1939]1983:111).
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Ha um exemplo de um m€ myr de uma pessoa que estava sofrendo muito. Trata-se
de uma mulher da aldeia Mariazinha que estava apanhando de seu marido. Um wajaga
encontrou seu karé sentado sobre um tronco de arvore, chorando. Neste choro, relatava seu
sofrimento. O wajaga conseguiu convencer o kard a voltar para o corpo, evitando, assim, a
morte da mulher. Mas ha o exemplo de um m€& myr de uma mulher que o emitiu antes de
falecer, o que ¢ considerado um fato inédito. Seu nome era Amnhak (Orlanda). Ela era filha
de Irepxi, ¢ casada com Kamotre (Sebastido). No dia anterior a sua morte, no leito
hospitalar, ela verbalizou seu m& myr que foi ouvido pelos presentes (Irepxi, Grer (Julia
Laranja), Sikoi (irmd de Amnhak [Orlanda]) e Waxm €) (meu nominador e eponimo,
meio-irmao de Amnhak [Orlanda]). Ao mesmo tempo, Atorkrda (Romao) ouviu-o na aldeia
Sdo José e o transmitiu a Grerti (Julia Corredor). Através do m€ myr, o kard de Amnhak
[Orlanda] contava como ele foi aprisionado por Kamotre (Sebastido) e dado a um sapo que
o colocou no fundo de um lago. Apesar da gravidade da acusacdo, nada aconteceu com ele,

que continua vivendo na aldeia Cocalinho. Ouvi também o caso de um kard de uma
crianga, que estava sendo maltratada pelo pai. Um wajaga ouviu e contou para Grer (Julia

Laranja).

Além destes, gravei diversos outros m& myr com Grerti (Julia Corredor), como o

de uma espingarda que “chorava” porque estava sofrendo ao ser carregada a bandoleira, sob
um sol causticante; outro, de uma menina que foi entregue pelo pai a um marido muito
mais velho; o de uma crianga cujo kard foi carregado por uma anta porque sua mae
aplicou-lhe gordura deste animal em seus cabelos; o de um pé de bacuri, que fora nominado

pelos Kunuka e que, apds secar, morreu.
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5 — Papel e prerrogativa cerimonial

Os portadores do nome Tamkak sdo possuidores de um objeto chamado por
Nimuendaji de pokra: capim do campo enrolado num nuicleo comprido de pau de cinco
centimetro de comprimento. Eu ndo vi nenhum destes objetos em minha pesquisa de
campo, mas os Apinaje ainda se referem a ele. Estes eram colocados sobre o peito dos
portadores deste nome, estando a pessoa deitada, como um recurso magico para saber se a
pessoa morreria logo; ou teria vida longa. Se o objeto caisse do peito, ele morreria logo;

caso contrario, indicaria vida longa.

Nimuendaja citou ainda a prerrogativa dos portadores do nome Tepkryt de ser o
kramgéx da festa de "A’luti". As informagdes que encontrei, sobretudo do velho

Alexandre (Kagapxi) que ¢ um dos ultimos P€p (guerreiros), aquilo que Nimuendaji
chama de uma “festa” distinta, €, na verdade, o inicio das cerimonias de iniciagdo dos P€ p.
Antes de sairem para reunir uma nova turma de iniciandos, os Uyapé (homens que ja
haviam terminado as duas fases do P€p: kaag e kumr€x ) reuniam-se numa casa
especialmente construida no patio (ixkré kra poti) dentro da qual cantavam o Rady.
Segundo estas minhas informagdes, tal cantico, ao contrario do que afirma Nimuendaju,
ndo ¢ prerrogativa dos portadores do nome Tepkryt, sendo executado por todos os Uyapé

presentes nesta ocasido.

Para finalizar este capitulo, apresento uma tabela na qual estdo expostos alguns
conjuntos de nomes e suas prerrogativas. Esta amostra ndo deve ser tomada como
representativa da totalidade dos nomes, ou dos conjuntos de nomes utilizados pelos

Apinaje. Este ¢ um objetivo que ainda est4 longe de ser alcancado, pois ndo estou convicto
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que eu tenha esgotado o repertério de nomes utilizados. Ainda resta muita pesquisa a ser

feita sobre este tema.
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